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zərbaycanda saza-sözə, ozan-aşıqlara həmişə 

böyük sayqı, sevgi olub. Ömrünün 88 ilini sazı 
çiynində böyük bir coğrafiyanı dolaşmağa həsr edən Aşıq Ələs- 
gər öz dövründə olduğu kimi indi də cəmiyyətə “xidmət edir” — 
sinədən söylədiyi dəyərli sözlər müəllifini dünya durduqca yaşa- 
dır. 

Bəktaşilikdə sazın qolu Allahın (əlif) və Zülfüqarın (Hz. Əli- 
nin qılıncı) simvolu kimi dəyərləndirilmiş, bəzən ona “Telli Qu- 
ran”, “Telli Kitab” da deyilmişdir. Bu ifadələr Aşıq Ələsgər sa- 
zına da çox yaraşır. Çünki ustad sənətkarın haradasa bütün fəa- 
liyyəti İslam dininin, xüsusilə şiəliyin təbliğinə həsr olunmuş- 
dur. O, min ilin xəzinəsini söz dəryasında batmağa qoymamış, 
əlindən gəldiyi qədər cəmiyyəti doğru yola çıxarmağa çalışmış- 
dır. 

Kitabda Aşıq Ələsgərin yaradıcılığı sazın 9 siminin (8, 11 də 
olur, amma adətən, 3 zil, 6 bəm olmaqla, 9) rəmzi kimi 9 məqalə- 
də tədqiq olunmuşdur. Ustad sənətkarın sazının 9 simi olduğu- 
na “Aşıq Ələsgərin Kor Nəsiblə deyişməsi” əhvalatında işarə 
vurulur. 

Aşıq Ələsgər sazından çox sözü 1lə qəlbin tellərinə toxunur. 


Ozündən əvvəlki ustadlarından sazın incəliklərini öyrənən, yük- 
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sək səviyyədə dini biliklərə, irfani dünyagörüşünə yiyələnən 
Aşıq Ələsgər intellektual şəxsiyyət, müdrik insan, dahi sənət- 
kardır. Dövrünün arifi, aşiqi və aşığı olan Dədə Ələsgəri XX əs- 
rin sovet sostalist mənzərəsinə bənzətməyə çalışanlara, huma- 
nist, reformist, naturalist və s. etmək istəyənlərə ən gözəl cavabı 
“Bu, bir müəmmadır, ariflər qanar / Nadan bu elmdən hali ola 
bilməz” — deyərək, ustadın özü verir. Aşıq Ələsgər daldıqca də- 
rinləşən, dərinləşdikcə gözəlləşən, gözəlləşdikcə insanı heyran 
edən ucsuz-bucaqsız bir dənizdir. Onun irfan dənizinə sahildən 
tamaşa etməyib, o dənizin dərinliyinə baş vuranlar dənizin di- 
bində işığı ilə gözləri qamaşdıran, “Haqq sözün isbatın verən, 
doğru qəlbli, doğru yollu” biri ilə qarşılaşır. 

Ustadın irsini məndən öncə araşdıranlara dərin hörmətimi 
ifadə edərək, deyə bilərəm ki, Haqq yolunda İlahi sevdası ilə 105 
il yürüyən Ulu ozanın yaradıcılığını bizdən sonrakıların da 
araşdırmasına ehtiyac vardır. 

Müəllifdən 
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ÖN SÖZ 


Azərbaycan aşıq ədəbiyyatı tarixində Aşıq Ələsgərin 
yeri nə qədər xarakterik, səciyyəvidirsə, o qədər də müs- 
təsnadır. Və bu müstəsnalıq, ilk növbədə ondan irəli gəlir 
ki, böyük sənətkar-mütəfəkkir bir tərəfdən Qurbani, Aşıq 
Abbas Tufarqanlı, Xəstə Qasım... xətti ilə gələn ideya-este- 
tik məktəbin - müsəlman panteizminin, daha dəqiq desək, 
Azərbaycan xalq şiə sufizminin davamçısı, digər tərəfdən, 
XIX əsrin sonu, XX əsrin əvvəllərinə məxsus kifayət qədər 
yaşarı olsa da, o, orta əsrlərin deyil, məhz yeni dövrün ya- 
radıcı şəxsiyyətidir. 

Mənə elə gəlir ki, sufi-panteist “ideologiya”sını dərin- 
dən dərk edib özünəməxsus bir şəkildə ümumiləşdirmək- 
də, mənsub olduqları xalqın əbədi intellektual dəyərinə 
çevirməkdə tarixi xidmətlərinə görə, Aşıq Ələsgər dahi 
Füzulinin bilavasitə varisidir. Hər şeydən əvvəl ona görə 
ki, Füzuli yazılı ədəbiyyatın Yunus Əmrə, Mövlanə Cəla- 
ləddin Rumi, Nəsimi kimi sufi şairlərinin “terminologi- 
ya”sını nəslin ideolofi buxovdan azad edərək son dərəcə 
zərif təsvirli və ümumbəşəri poetizmlərə çevirdisə, Aşıq 


Ələsgər də xalq-aşıq sufizminin leksikonunu dövrün tə- 
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ləblərindən irəli gələrək etnoqrafik bir maarifçi düşüncə- 
nin ixtiyarına verdi. 

Füzuli lirik-estet, Aşıq Ələsgər lirik-maarifçidir. Füzu- 
linin yazı dilindəki təmkin, mükəmməllik, Aşıq Ələsgərin 
şifahi dilindədir. Estetizm XVI əsr üçün nə qədər səciyyə- 
vidirsə, maarifçilik də XIX əsrin sonu, XX əsrin əvvəlləri 
üçün o qədər səciyyəvidir. 

Azərbaycan sovet ədəbiyyatşünaslığı öz təşəkkülünün 
ilk mərhələlərindən başlayaraq həm Füzuli, həm də Aşıq 
Ələsgər yaradıcılığının möhtəşəmliyini bu və ya digər də- 
rəcədə etiraf etsə də, hər iki yaradıcılığın sufi-panteist qay- 
naqlarını görməməzliyə vurduğundan onların ədəbi port- 
retini lazımı kamillikdə yarada bilmədi. Bu ədəbiyyatşü- 
naslığın süqutu isə, çox təəssüf ki, əvvəlkinə alternativ 
olan yeni bir maksimalizmə meydan açdı. Sən demə Füzu- 
li də, Aşıq Ələsgər də sufi-dərviş imişlər. Və mən bu fikir- 
lərimin təsdiqinə təqdim olunan monoqrafiya da rast gəl- 
dim. 

Tanınmış şair, tədqiqatçı, filologiya üzrə fəlsəfə dokto- 
ru Adilə Nəzərovanın “Aşıq Ələsgər yaradıcılığında su- 
fizm” kitabı adından da göründüyü kimi, böyük sənətkar- 
mütəfəkkirin zəngin yaradıcılığının uzun illər kölgədə 
qalmış (həm də artıq qeyd olunduğu kimi, aşıq ədəbiyya- 
tının çox dərin qatlarından gələnl) bir sahəsinə gur işıq sa- 


lır. Kitab üç fəsildən, hər fəsil isə bir neçə paraqrafdan iba- 
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rətdir. Və bu mistik struktur mənə imkan verdi ki, kitabın 
bir-birindən geri qalmayan çoxlu məziyyətlərini üç qrup- 
da birləşdirməklə kifayətlənim. 

Birinci odur ki, Aşıq Ələsgərin sufizm barədə ayrı-ayrı 
məqalələrdə hərtərəfli təsəvvür yaradılmış, islamşünaslı- 
ğın, xüsusilə təsəvvüfün mötəbər mənbələrinə istinadən 
Aşıq Ələsgərin, demək olar ki, bütün dini-irfan mənşəli 
leksikonu geniş şərh edilmişdir. Doğrudur, müəllif bir 
qayda olaraq, “vəhdəti-vücud”, “şəriət”, “təriqət”, “məri- 
fət”, “həqiqət” kimi strateji anlayışları ümumi sufi-pante- 
ist metafizika mövqeyindən təqdim etməyə meyillidir, an- 
caq aşığın şeirlərindən gətirilmiş olduqca tipik (və son də- 
rəcə zəngin ideya-üslubi çalarlar nümayiş etdirən) misal- 


lar da susmur. Məsələn, Aşıq Ələsgər hətta: 


Aşıq olub tərki-vətən olanın, 
Əzəl başda pür kəmalı gərəkdi, 
Oturub durmaqda ədəbin bilə, 
Mərifət elmində dolu gərəkdi. 


Xalqa həqiqətdən mətləb qandıra, 
Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra. 
El içində pak otura, pak dura, 


Dalısınca xoş sədalı gərəkdi... 
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Danışdığı sözün qiymətin bilə, 
Kəlməsindən ləlü gövhər süzülə, 
Məcazi danışa, məcazi gülə, 


Tamam sözü müəmmalı gərəkdi. 


-kimi sufi-panteist leksikonla dolu şeirlərinin ideya-məz- 
mununda da dünyadan tədric olunma, cəmiyyətdən, el- 
obadan qaçıb “xərabət əhli” olmanın izi-tozu belə yoxdur. 
Əksinə, burada el içində pak oturub, pak durmaq, xalqa 
həqiqətdən mətləb qandırmaq var ki, bu cür “xalq maarif- 
çiliyi” nə şiəlik, nə də sufizm prinsipləri ilə izah oluna bi- 
lər. Füzuli kimi Aşıq Ələsgər də, əgər təbiri caizsə, interp- 
retatordur: birinci şiə sufilərini estetizmə, ikincisi isə di- 
daktizmə interpretasiya edir. 

Kitabın birinci məziyyəti Aşıq Ələsgəri din-irfan kon- 
tekstində, yəni islam dininin və təsəvvüfün çox əsrlik ka- 
nonları, meyarları çərçivəsində şərh etməkdirsə, ikinci mə- 
ziyyəti bir qədər üstüörtülü şəkildə olsa da, həmin kanon- 
ların yeni dövrdə, yeni şəraitdə məhz xalq içərisindən çıx- 
mış dahi sənətkar-mütəfəkkirin düşüncə təcrübəsində ne- 
cə şərh olunduğunu kəşf etmək cəhdidir. 

Abbasilər dövründə xilafətdə yaranmış müəyyən mə- 
dəni - demokratik əhval - ruhiyyə ali ruhani dairələrdə is- 
lam dininin idrak fəlsəfəsinin metodolofi əsaslarının nə- 


dən ibarət olması barədə mübahisə doğurdu. İslamı orto- 
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doksal və ya klassik məzmunda izah edənlərlə bərabər, 
ona Əl - Qəzali başda olmaqla, bir növ, yaradıcı yanaşan- 
lar da tapıldı ki, bu, sufizmi islam panteizmi olaraq akade- 
mik səviyyəyə yüksəltdi... Ortodoksal islamla onun bət- 
nindən çıxan sufizmin əsrlər boyu davam etmiş mücadilə- 
sində, təbii ki, birincisi daha güclü idi, rəsmi ruhani status 
daşıyrdı... İnsanın Allahlığı iddiasına düşən sufizm isə 
tədricən onu kamilləşdirmək əvəzinə xarabalıqlara sürük- 
lədi. Və sufizmin ən xoş əks-sədası yalnız ədəbiyyatda 
qaldı. 

Müəllif haqlıdır ki, Aşıq Ələsgər istər islam dininin, is- 
tər klassik təsəvvüfün, istərsə də xalq sufizminin (buta al- 
maq, haqq aşığı, məkandan məkana getmək, saz çalıb, söz 
demək...) dərinliklərinə nə qədər nüfuz etmiş olsa da, 
onun elmi bunlarla bitmirdi. Və təbii ki, “Ələsgərəm, hər 
elmdən halıyam” deyəndə o, daha geniş bir idrak miqya- 
sını nəzərdə tuturdu. 

Kitabın üçüncü məziyyəti odur ki, onun müəllifi Adilə 
xanım istedadlı olduğu qədər də məhsuldar bir şairdir. 
Aşıq Ələsgərdən yazan gərək şeir sənətinin dərinliklərin- 
dən baş çıxara, onun poetexnologiyasını bilməklə yanaşı, 
ruhunu da duysun. Çox yaxşı ki, kitabda müəllifin filolofi 
(bir çox hallarda isə ümumi intellektual) hazırlığı daha üs- 
tündür. Şairlik yardımçı mövqedədir. Və hətta böyük sə- 


nətkarın müxtəlif nəşrlərdə səhv getmiş şeirlərinə düzəliş 
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verəndə də (onun köməyinə həmin) filolofi intellektual ha- 
zırlıq çatır. 

Əlbəttə, Aşıq Ələsgər Azərbaycan ədəbi təfəkkür mə- 
dəniyyətinin elə nəhəng şəxsiyyətlərindəndir ki, onun hər 
sözü, hər kəlməsi üzərində düşünmək insanı son dərəcədə 
zənginləşdrir. Mən əminəm ki, “Aşıq Ələsgər yaradıcılı- 
ğında sufizm” kimi həqiqi mənada monoqrafik araşdır- 
malar, bir tərəfdən böyük sənətkar-mütəfəkkirin Azərbay- 
can ədəbiyyatındakı mövqeyini daha dəqiq müəyyən et- 
məyə imkan verirsə, digər tərəfdən, həmin ədəbiyyatın 
özünün ideya-estetik mənzərəsi barədəki təsəvvürləri ge- 
nişləndirir. 

Heç şübhəsiz, inanıram ki, Adilə Nəzərovanın bu kita- 
bı Azərbaycan ədəbiyyatşünaslığının ideya- metodolofi 
imkanlarını genişləndirən, yeni prinsipial fəlsəfi-estetik 
baxışlara meydan açmaqla yanaşı, əvvəldən axıracan elmi 
obyektvlik mövqeyini qoruyub saxlayan dəyərli bir əsər 
kimi tezliklə geniş ictimai maraq doğuracaq, mənəvi-mə- 
dəni keçmişimizi milli dəyər olaraq dərk etməyin konkret 


örnəyinə çevriləcəkdir. 


NİZAMİ CƏFƏROV 
akademik 
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Adilə Nəzərovanın “Aşıq Ələsgər yaradıcılığında 


sufizm” monoqrafiyası haqqında 


Klassik ədəbiyyatın ən böyük problemlərindən birini 
də adekvat mətnin — avtoqrafın bizə gəlib çatmaması, bir 
çox katib təhriflərinə, interpolyasiyalara məruz qalması- 
dır. Məhz bu səbəbdən çağdaş filologiya və tekstologiya 
elmi min bir əziyyətlə müxtəlif əlyazma nüsxələrini tutuş- 
duraraq elmi-tənqidi mətn yaratmaqla avtoqrafa az-çox 
yaxın olan mətni bərpa etməyə çalışır. Ancaq təbii ki, bu 
zaman ideala çatmaq deyil, yaxınlaşmağın özü də çətin bir 
məsələyə çevrilir. 

Hələ bu, yazılı mətndir, o ki qaldı dildən-dilə keçərək 
bizə gəlib çatmış folklor mətnlərinə, burada iş daha müş- 
kül görünür. Özəlliklə, XIX-XX yüzilliyin əvvəlləri Azər- 
baycan ədəbiyyatının ən böyük nümayəndələrindən biri 
olan mütəfəkkir aşıq Dədə Ələsgərin bizə gəlib çatan şeir- 
lərinin elmi-fəlsəfi qatının qorunması, əlbəttə, aşıq ədəbiy- 
yatımızın ədəbi-mədəni irsimizə möhtəşəm bir xidməti ol- 
maqla, həm də müəyyən suallar da doğurmaya bilmir. 

Bu baxımdan tanınmış şair, istedadlı ədəbiyyatşünas, 
filologiya üzrə fəlsəfə doktoru Adilə Nəzərovanın monoq- 
rafiyası həm də onun elmi yaradıcılığından bir tekstoloq 


alim kimi danışmağa imkan verir. Etiraf edək ki, çağdaş 
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ədəbiyyatşünaslığımızda tekstoloq alimlər artıq nadir fay- 
dalı qazıntıya çevrilmək üzrədirlər. 

Kitabın razılıq doğuran cəhətlərindən biri budur ki, 
Adilə xanım Aşıq Ələsgər yaradıcılığını yaxşı bilir, klassik 
terminlə desək, “hafizi-Ələsgər”dir və buna görə də irəli 
sürdüyü nəzəri mülahizələri poetik örnəklərlə sübuta yeti- 
rə bilir. Doğrudur, bu cür mövzuda, yəni tarixi-müqayisəli 
metodla araşdırma aparan alim gərəkdir ki, poetik materi- 
alla yanaşı, nəzəri materialı da yaxşı mənimsəsin və bunu 
bütün əsər boyu razılıqla müşahidə edirik. 

Əlbəttə, istər kitabın elmi redaktoru və ön sözün müəl- 
lifi, çağdaş humanitar elmimizin ensiklopedik zəkası aka- 
demik Nizami Cəfərovun kitaba yazdığı qiymətli “Ön 
söz”də, istərsə də həkim-filoloq Nağdəli Zamanovun rə- 
yində monoqrafiyanın məziyyətləri haqqında kifayət qə- 
dər dolğun məlumat verilmiş, təhlillər aparılmışdır. Ona 
görə də, təkrarçılığa yol verməmək üçün bir neçə mülahi- 
zəmi bildirməklə kifayətlənmək istərdim. 

Çağdaş dövrdə nəsilləri cırlaşmış və patolofi erməni 
sevgisi ilə bütün Türk dünyasına kin püskürən fransız 
maarifçilərindən biri xəyali opponentinə müraciətlə deyib 
ki: “Mən sənin fikirlərinlə razılaşmaya bilərəm, ancaq on- 
ların sərbəst səslənməsi üçün başımı belə verməyə hazı- 


ram!” 
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Bəli, demokratiyanın əsas prinsiplərindən biri olan öz 
fikrini sərbəst ifadə etmək azadlığı hamımız üçün müqəd- 
dəsdir və buna əməl etmək hamımızın borcudur. Sözü nə- 
yə gətirirəm? 

Ümumilikdə sufizmə münasibətimi bildirdiyim 
Mövlanə Cəlaləddin Rumi haqqında yazdığım məqalədə- 
ki kimi: “Tunelin sonunda işıq...” fikrimi bu tədqiqat işi 
haqqında da deyə bilərəm. Həmin məqalədə və bir çox 
başqa yazılarımda da bildirmişəm və ən əsası da belə bir 
məlum konsepsiyanı bir daha nəzərə çatdırmışam ki, su- 
fizmin bütün mahiyyəti “tunelin sonunda işıq” motivi 
üzərində qurulub, yəni sən çalışmalısan ki, əslində “cifeyi- 
murdar” (murdar leş) olan bu dünyanın nemətlərinə və 
həzzlərinə bulaşmayasanl Niyə? Ona görə ki, səni qarşıda 
daha böyük bir nemət -— Tanrıya qovuşmaq və əbədi həzz 
gözləyir... Ona görə də ağıl sahibi gərək fani dünyanın 
müvəqqəti ləzzətini əbədi həzzə dəyişməyə... Necə ki, bu 
monoqrafiyada da Adilə xanım Aşıq Ələsgərin məhz bu 
mövzudakı şeirlərini sərbəst şəkildə tədqiq edib. 

Aşıq Ələsgərin indiyə qədər monoqrafik tədqiqatdan 
kənarda qalmış dini-irfani görüşlərinin Adilə Nəzərova- 
nın monoqrafiyasında kifayət qədər dərindən təhlil edil- 
məsi ədəbiyyatşünaslığımız və folklorşünaslığımız üçün 


əhəmiyyət daşımaqla yanaşı, həm də bu yöndə gələcəkdə 


15 


Adilə Nəzərova 


aparılacaq tədqiqatlar üçün bir növ elmi-nəzəri örnək ro- 
lunu oynayır. 

44 günlük müharibədə Azərbaycan xalqı və onun Ali 
Baş Komandanı bütün dünyaya sübut etdilər ki, biz dün- 
yəvi dövlətik, qəzavü qədərə, taleyə boyun əyib “əbədi 
səadət” yolunda müticəsinə getmirik. Sufizm düşüncəsi 
də bizim dahi sənətkarlarımızın həqiqət yolunda baş vur- 
duğu tarixi ideologiyalardan biri olmuşdur və biz onu 
çağdaş cəmiyyətimizdə təbliğ etmirik. Ancaq təbii ki, təb- 
liğ etməsək də, tədqiq etməyə borcluyuq və bu cür araş- 
dırmaların ərsəyə gəlməsi ədəbi-nəzəri fikrimizi zəngin- 
ləşdirməyə xidmət edir. 

Təbii ki, bu baxımdan yanaşdıqda Adilə xanım Nəzə- 
rovanın monoqrafiyası da çaağdaş səviyyədə qələmə alın- 
mış sırf elmi-nəzəri bir əsər kimi diqqəti cəlb edir və bö- 
yük şəxsiyyətlərimizin kamil insan tərbiyəsi yolunda han- 
sı keşməkeşlərdən keçdiyini üzə çıxarır. Buna görə də mo- 
noqrafiyanın çapını mütəxəssislər üçün faydalı hesab et- 
məklə, Aşıq Ələsgər yaradıcılığının tekstolofi kamilləşməsi 


yolunda uğurlu addımlardan biri sayıram. 


TEYMUR KƏRİMLİ 
akademik 
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DƏDƏ ƏLƏSGƏR YARADICILIĞINDA 
İNSANIN YERİ 


Filologiya üzrə fəlsəfə doktoru, tədqiqatçı-alim Adilə 
Nəzərovanın “Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm” kita- 
bı haqqında qısaca da olsa fikirlərimi bölüşmək istəyirəm. 

Bu monoqrafik tədqiqat əsərində (monoqrafiya üçün 
tələb olunan bütün şərtlər yerinə yetirilib) Adilə xanım 
Dədə Ələsgər yaradıcılığına novatorcasına yanaşaraq oxu- 
cusunu sufi-təsəvvüfi dünyagörüşü ilə xəbərdar edir. İm- 
periya təfəkküründən yenicə uzaqlaşmış, bu dünyagörü- 
şünü tam həzm edə bilməmiş oxucu üçün ustadın şeirləri- 
nə belə aydınlıq gətirir: “Aşıq Ələsgər, yaradıcılığının yarı- 
dan çoxunda təsəvvüf anlayışının təməl daşı olan şəriət, təriqət, 
mərifət, həqiqət kimi mənəvi yüksəklik mərhələlərini mövzu et- 


mişdir: 


Könül, doğru yoldan gəl olma kənar, 
Əyri yola gedən haqdan utanar 
Bu bir müəmmadı, ariflər qanar, 


Nadan bu elmdən halı ola bilməz.” 


Müəllif monoqrafiyada Azərbaycan dilinin saflığına, 
onun qorunmasına, gələcək inkişafına öz töhfəsini ver- 


məklə yanaşı, aşıqların bu yoldakı xidmətini lakonik ola- 
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raq belə çatdırır: “Bəs gəlin görək, “əcaba klassik divan şairi- 
nin - Füzulinin nəhəng gəmiyə (əruz intonasiyası, izafətlər, çox- 
saylı ərəb-fars istilahları, simvollar, rəmzlər və s.) yükləyib türk 
dilinin limanlarına gətirdiyi bu möhtəşəm düşüncəni aşıqlar ki- 
çik bir qayıqla (anamızın danışdığı tərtəmiz dil və heca şeiri) ne- 
cə daşıya biliblər.” 

Ulu öndər hələ zamanında deyirdi: “Bu gün müstəqil 
dövlət kimi ən fəxr etdiyimiz bir də odur ki, bizim gözəl Azər- 
baycan dilimiz var. Azərbaycan dilinin formalaşmasında, inkişaf 
etməsində, bugünkü səviyyəyə çatmasında yazıçılarımızın, şair- 
lərimizin, ədəbiyyatşünasların, dilçi alimlərin xidməti var.” 

Oxuduqca məlum olur ki, Adilə xanımın bu əsərindəki 
müəyyən məqamlar onun həm də dilçi-alim olması ilə 
bağlıdır. Belə ki, o, bu əsərdə dini-fəlsəfi dünyagörüşümü- 
zün tərəqqisinə xidmət etməklə yanaşı, həm də dilimizin 
inkişafına kömək edir. Əsərlə tanışlıq müəllifin Qurani- 
Kərimə dərindən bələdçiliyindən də xəbər verir. A.Nəzə- 
rova bir islamşünas alim kimi müqəddəs kitabımızın ayə 
və surələrini səlis Azərbaycan dilində, Dədə Ələsgər dilin- 
də şüurlara yönəldə bilir. 

Əsərdəki fəsilləri bir-birindən ayırmaq yarımçıqlıq sa- 
yıla bilər, ancaq “tam hissədə öyrənilir” müddəasına uyğun 
“Aşıq Ələsgər şeirində kamil insan düşüncəsi” fəsli ayrıca ola- 
raq diqqət cəlb edir. Mən təkcə bu fəsillə əsərin əsas qayə- 


sini açmağa nail oldum. 
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İnsan, onun yeri Azərbaycan fəlsəfi fikir adamlarının, 
elm və ədəbiyyat xadimlərinin həmişə diqqət mərkəzində 
olmuşdur. Hələ XII əsrdə Şeyx Nizami Allah və insan vəh- 
dətini dəqiqliklə təsvir edir, yer üzünün əşrəfi sayılan in- 
sanın dəyərini sərrast ifadələrlə verirdi: 

Heç xəbərin varmı ki, səsin yüksəlir hara?! 

Sənin zənn etdiyindən xeyli ucalıqlara. 

“Biz indi üstinsan - kamil insan fikrinə Aşıq Ələsgər şeirlə- 
rindən baxmağa çalışacağıq” - deyən Adilə Nəzərova insanın 
yerini, necə deyərlər materialist filosofların axtardığı yer- 
də yox, məhz dahi Nizaminin dediyi kimi ucalarda, həm- 
çinin islamın müqəddəs kitabı Qurani-Kərimdə tapır və 
bizlərə də o yeri Dədə Ələsgərin şeirlərinin saldığı yolla 
ünvanlayır. 

Bu ünvanda insanın özünə qarşı yönəltdiyi “Kamil in- 
san nədir və ya insan həqiqətən kamildirmi?” sualına cavabı o, 
Quranı-Kərimin ayələrində axtarır. Müəllifin gətirdiyi 
ayə-sitatlar oxucuda dərin hörmət hissi yaratmaya bilmir: 
“Sufilər Allahla dünya arasında kamil insan məsələsini 
Rəhman surəsi, 19-cu və 20-ci ayələrlə izah edirlər”. Mü- 
əllif bu ayələrin işığında Dədə Ələsgərin “kamil insan” ob- 
razını açır: “Aşıq Ələsgərin “mən”i onun yaratdığı insan obra- 
zı buna bariz nümunədir. Allahın razılığını almaq kamil insa- 
nın hədəfi, onu sevmək və sevdirmək vəzifəsi, Cənnət və Cəma- 


lullah isə bu düşüncə və əməl üçün qazandığı səmərədir ki, Dədə 
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Ələsgər də hər şeyin Allahdan gəldiyini dərk edərək, öz yaradılı- 
şını və bəndəlik sərhədlərini qorumaqla bu məsələdə həssaslıqla 
hərəkət edir, özünün Allah tərəfindən şərəfləndirilməsinə görə 
mənəmlik illüziyasına qapılmır, sadəcə öz təmizliyi, paklığı ilə 
bu yüksəlişə çatdığını bildirir: “Nütfədən pak olan, loğmadan 
halal / Mərifət elminə nabələd olmaz” — deyir ustad.” 

Nəzərə alsaq ki, Adilə xanım şairdir, söz adamıdır, ruh 
adamıdır, - o zaman onun elmi- tədqiqat yönümlü əsərlə- 
rinə də bu ruhun hopması təbiidir. Məhz söz adamının, 
ruh adamının yazdığı tədqiqat əsərləri (fərqi yoxdur hansı 
səpkidə) oxunaqlı olur, ruhlara səmt alır. Adilə Nəzərova- 
nın “Topla məni İlahi” kitabındakı “Zaman və insan”, “İn- 
san və təbiət” və s. kimi şeirlər onun öz dediyi kimi kamil 
insan — üstinsan fəlsəfəsini həmişə öndə saxlamasına işa- 
rədir. “İnsanlar ölməsin” adlı sərbəst vəzində yazılmış şei- 
rində “Gözlər sevincə ürək sevgiyə, əllər Sevgiliyə can atırsa hə- 
lə... Ölməsin insanlar, insanlar ölməsin.” fikirləri ilə müəllif 
insana ümumbəşəri prizmadan baxa bilir. 

Maraqlı bir məqam kimi Adilə xanımın “Aşiq Ələsgər 
yaradıcılığında sufizm” adlı monoqrafiyası Prezidentinin 
“Aşıq Ələsgərin 200-illik yubileyi və Bakı şəhərində abidə- 
sinin ucaldılması” sərəncamları ilə bir vaxta təsadüf edir. 
Hətta bu münasibətlə müəllif ustada bir şeir də ünvanlayıb. 


Həmin şeirdən iki bəndi burada xatırlamaq yerinə düşər. 
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...Sevdiyin çox oldu, getdiyin Birdir, 
Sən tək seçilənlər Övliya, Pirdir, 
Yol çoxdur, dərgah bir, Haqq olan birdir, 


Çıxdın toy-düyündə Birin cənginə. 


Razı ol, gəl məndən, Pir, Ocaq Dədə, 
Adilə sirrini açacaq, Dədə. 
Müsəlman aləmi baxacaq, Dədə, 


Başına qoyulan Haqq çələnginə. 


Müəllif bu monoqrafiyada həqiqətən Dədə Ələsgərin 
irfan aləminə - sirli dünyasına bir işıq salıb. Dədə Ələsgər 
tədqiqatçısı Adilə Nəzərovaya elmi yaradıcılıq yollarında 
uğurlar və uzunömürlülük diləyirəm. 


NAĞDƏLİ ZAMANOV 


Tibb üzrə fəlsəfə doktoru, ATU-nun dosenti, AMEA Nə- 


simi adına Dilçilik İnstitutunun dissertantı 
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I FƏSİL 


AŞIQ ƏLƏSGƏR VƏ KLASSİK ƏDƏBIYYAT. 
“FİRDOVSİ, NTİZAMİ, HAFİZ, NƏSİMİ, ONLAR DA 
YAZDIĞI AYA MƏNDƏDİ.” 


1.1. Aşıq Ələsgər yaradıcılığında “vəhdəti-vücud” 


anlayışı 


Aşıq ədəbiyyatı yaranandan bəri dinlə, təriqətlə əlaqə- 
sindən asılı olmayaraq, bütün aşıq-şairlər ruhani məzmun, 
məfhum, söz və terminologiya kimi elementləri şeirlərinə 
daxil etmişlər. Xüsusilə divan və aşıq ədəbiyyatında təsəv- 
vüfün zəngin qaynağından bəhrələnmək az qala bir ənənə 
halını almışdır. Aşıq Ələsgər də yaşadığı mühitin imkan- 
ları çərçivəsində bol mənbədən qidalanmış, şeirlərində ya- 
radılış, Allah hökmü, Allah eşqi, mövcudluq, ədəb, əxlaq, 
eşq, könül, əhli-beyt və İmam Əli sevgisi, ölüm və digər 
ruhani mövzulara geniş yer vermişdir. 

O cümlədən də “vəhdəti-vücud” fəlsəfəsinə... 

“Vəhdəti-vücud” anlayışı hərfi mənada “varlığın vəh- 
dəti” deməkdir. Təsəvvüf termini olaraq “Allahdan başqa 


varlıq yoxdur” anlayışının ifadəsidir. Varlıq təkdir, o da 
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Allahdır, digər varlıqlar ağaca nisbətdə kölgə, dənizə nis- 
bətdə dalğadır - tək bir varlığın güzgülərdə əbədi əksidir. 

Aşıq Ələsgəri ustadlaşdıran istedadı və qabiliyyəti ilə 
yanaşı gənc yaşlarından başlayaraq ustad aşıqların yanın- 
da yetişməsi və onların mötəbər məclislərində qazandığı 
təcrübəsi və bacarığı idi. Bildiyimiz kimi, Aşıq Ələsgər 
Təbriz, Gəncəbasar, Anadolu mühitində el məclislərində 
püxtələşmişdi. O da özündən əvvəlki ustad aşıqlar kimi, 
təsəvvüf yolunda getmiş, İslam dininin təbliğinə çalışmış- 
dı. Bu yol cəmiyyətin inancına birbaşa təsir göstərirdi. 

Aşıq yaradıcılığının müxtəlif qollarının yaranması us- 
tad-şəyird ənənəsinə bağlanır. Ustad aşığın davranışı, üs- 
lubu və ifa tərzi, sənətə və dilə bağlılığı yetişdirdiyi şəyir- 
də keçir, bu da ənənənin davamını təmin edir. Bu proses 
XIX yüzildən etibarən xalq ədəbiyyatının önəmli qolları- 
nın yaratması ilə nəticələnmişdir. Söhbət Aşıq Ələsgər, 
Ərzurumlu Əmrah, Ruhsati, Dollu Abuzər, Dərtli, Süm- 
mani, Hüseyn Bozalqanlı, Dərviş Məhəmməd, Huzuri, 
Aşıq Şenlik və Mirzə Bilal qollarından gedir. Təbii ki, bəzi 
aşıqların təsir dairəsi çox-çox uzaqlara gedib çıxmışdır. 
Məsələn, Aşıq Şenliyin təsiri Dərələyəz aşıqlarına qədər 
hiss edilir. (10, s. 52-67) 

Bu baxımdan, Aşıq Ələsgərin yaradıcılığına təkkə və 


mədrəsələrdə yetişən, Anadolu coğrafiyasını dolaşan, 
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Lu: 


ata”, “baba”, “dədə” kimi müxtəlif titullar qazanan türk- 
mən dərvişlərinin təsiri böyük olmuşdur. 

Mehmet Fuad Köprülünün dediyi kimi: “Türk xalqı bu 
aşıqları əvvəlki müqəddəs saydıqları dərviş-şairlərə bən- 
zətməklə onların irəli sürdüyü fikirləri də hərarətlə qəbul 
edirdilər”. (28, s.50) 

Tədqiqatlar göstərir ki, Aşıq Ələsgərin şeir ağacının 
kökü metafizika, yəni din və təsəvvüf üzərində dayanır, 
gövdəsi ustadın dünyəvi, o cümlədən, sosial mövzulu şe- 
irləri, budaqları isə gözəlləmələridir. 

İslam dinində mənəvi həyatın və əxlaqi dəyərlərin adı 
təsəvvüfdür. Təsəvvüfdə bir varlıq var — o da Allahdır. 
“Vəhdəti-vücud” hər şeydə Onun təcəllisi və təzahürü ol- 
duğunu qəbul edir. Təsəvvüf əhli öz dediklərinin, etdiklə- 
rinin, davranışlarının özünün deyil, Allahın olduğunu id- 
dia edir və buna görə də sadəcə özünə cavabdehdir. Bu 
yolun yolçuları olaraq xalqın iradəsinə təsir etməyi baca- 
ran Aşıq Ələsgər kimi övliya sənətkarlar isə insanları doğ- 
ru yola səsləyir. Təhsilsiz bir xalq şairinin xüsusən geniş 
müzakirələrə səbəb olan “vəhdəti-vücud” fəlsəfəsini 
inamlı və düzgün ifadələrlə poeziyaya gətirməsi, onun sə- 
nətkar şəxsiyyətinin sübutudur. Bu, həm də xalqla xalq 
şairi arasında mənəvi dərketmə və ənənənin davamı haq- 


qında qarşılıqlı əlaqə və ünsiyyət əlamətidir. 
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Aşıq Ələsgərin şeirlərindəki “vəhdəti-vücud” Yunus 
Əmrə, Mövlanə Cəlaləddin Rumi, Hacı Bektaşi Vəli, Şah 
İsmayıl Xətai, Aşıq Qurbani, Nəbati, Xəstə Qasım, Sarı 
Aşıq, Ağ Aşıq, Aşıq Alı kimi böyük sənətkarların ideyaları 
ilə eynidir. Bu mövzuda ustadın şeirləri arasında ən xa- 


rakterik olanı “Aparır” rədifli müxəmməsdir. 


.. Ölmək var, dirilmək var, qail ol miyata, gedənl 
Qəlbində şeytan mətahın alıb sata-sata gedənl 
Sirat əl-müstəqimdə tapar səni xata, gedənl 
Zülm ilə, sələm ilə yığıb, ziyarata gedən! 


Ziyarata getmək deyil, urusa sursat aparır. 


Bilirsən ki, ölüm haqdı, bu nə təlaşdı dünyada?! 
Kimi gördün ki, qəzadan qurtardı, qaçdı dünyada?! 
Çoxlarını fələk qoyub gözü qan-yaşdı dünyada. 
Səxavətsiz dövlət, bilin, barsız ağacdı dünyada, 


Nəfi yox, zəhməti çox, sel gəlir, afat aparır. (24, s.122) 


Aşıq Ələsgərdə təsəvvüf fikirlərin ifadə formasıdır. O, 
bütün varlığı ilə İslama biət gətirmişdir, bununla bərabər 
təsəvvüfün dörd mərhələsinin - şəriət, təriqət, mərifət və 
həqiqət pillələrinin də mahiyyətini dərindən dərk etmiş, 


mənasını mənimsəmişdir. Şairin təriqət yolu xüsusilə, 
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Həzrət Əli ilə bağlı şeirlərində özünü göstərir. Aşağıdakı 


nümunəyə diqqət yetirək: 


... Həqiqətdən dərs almışam, təriqətdə söz qanam. 
Şahı — Mərdan sayəsində elm içində ümmanam. 


Dəryaların qaydasıdır ümmana baş endirir. 


Göründüyü kimi, təsəvvüf dünyagörüşü İslama müxa- 
lif deyil, əksinə, onun təməl prinsiplərinə bağlıdır. Bu 
mövzuda Nağdəli Zamanovun (Keştəkli) gəldiyi qənaət 
də fikrimizi təsdiqləyir. 

“İslamdan kənar sufilik bu gün də başa düşülmür və 
yarımçıq sayılır. Dədə Ələsgər dühasına gəlincə, belə bir 
arifi özlərininki hesab edən sufiləri anlamaq olar. Eşq odu- 
na yanan pərvanələrə münasibətdə Ələsgər sufi şair kimi 
görünür ki, bu səbəbdən də həqiqətin dərkində sufi-təsəv- 
vüfi dünyagörüşünə malik insanlar Dədə yaradıcılığına 
müraciət edir və ondan yararlanmağa çalışırlar.” (27, 
s.210) 

Təsəvvüf elm dünyasını “doğrudur, batildir / gərəkdir, 
gərək deyil” kimi inanc ölçüsündə müzakirəsindən çox, 
fakt kimi maraqlandırmışdır. Çünki cəmiyyətimiz bu hə- 
qiqəti əsrlər boyu mənəvi həyatın məşhur nümayəndələri 
vasitəsilə dərk ediblər. İslam dinini birbaşa ilk mənbədən 


— “Qurani-Kərim”dən deyil, bu mənbəni mənsub olduqla- 
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rı cəmiyyətə öz dillərində çatdıran sənətkarlardan öyrə- 
niblər. İslam dini bizim coğrafiyaya Ərəbistan yarımada- 
sından yox, Orta Asiyadan - sirli rəng aldıqdan sonra -— tə- 
səvvüf yolunun yolçuları vasitəsilə gəlib çatmışdır. Bu iş- 
də sənətinin bilicisi olan aşıqların-şairlərin payı danılmaz- 
dır. Haqq aşıqları isə bu qavrayışın geniş xalq kütlələrinə 
çatdırılmasının ən aparıcı subyektləridir ki, XIX əsrdə on- 
ların ən görkəmli nümayəndəsi Aşıq Ələsgərdir. 

Təsəvvüf anlayışı şairin təcəlli nəzəriyyəsini və ilahi 
eşqini ifadə edən bir çox şeirlərində birbaşa və ya dolayısı 


ilə ifadə olunur. 


Mən istərəm, alim, mömin yüz ola, 
Meyli haqqa doğru, yolu düz ola, 
Diliylə zəbanı üzbəüz ola, 


Ələsgər yolunda can qurban eylər. 


Ustadın bu şeirdəki fikirləri məhz təsəvvüf anlayışın 
təsdiqidir. Haqq birdir — Ona doğru yol düzdür. Ələsgər o 
adama can qurban edər ki, “Diliylə zəbanı üzbəüz ola”. 
Sual doğa bilər ki, dil və zəban sözləri eyni anlam kəsb 
edirsə (zəban farsca dil deməkdir), niyə hər iki söz bir mis- 
rada işlənib? Burada dil sözü də farscadır və ürək məna- 
sındadır. Söhbət ürəklə dilin birliyindən, Mövlananın de- 


diyi kimi “düşündüyün kimi olmaq”dan gedir. Yəni, şair 
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yalansız, riyasız, qəlbi ilə dili bir olan alim və möminlərin 
çoxluğunun arzusunda olduğunu dilə gətirir. 

“İrfan elmində, Allahın birliyini qəbul etmək və Ona 
çatmağın yolu dörd mərhələ - şəriət, təriqət, mərifət və 
həqiqət ilə bağlıdır. İnsanın ruhi-mənəvi saflaşmasını tə- 
min edən bu mərhələ Aşıq Ələsgərin “Gərəkdi” rədifli şei- 


rinin əsas məzmununu təşkil edir. 


Xalqa həqiqətdən mətləb qandıra, 
Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra, 
El içində pak otura, pak dura, 


Dalısınca xoş sədalı gərəkdi. 


... Arif ola, eyham ilə söz qana, 
Naməhrəmdən şərm eyləyə, utana, 
Saat kimi meyli haqqa dolana 
Doğru qəlbi, doğru yolu gərəkdi. 


Diqqətli müşahidə ilə 1-ci bəndin ilk — “Xalqa həqiqət- 
dən mətləb qandıra” və 2-ci bəndin üçüncü -— “Saat kimi 
meyli haqqa dolana” misralarının “həqiqət”, 1-ci bəndin 
ikinci — “Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra”, 2-ci bəndin dör- 
düncü - “Doğru qəlbi, doğru yolu gərəkdi” misralarının 
“təriqət”, 1-ci bəndin üçüncü -— “El içində pak otura, pak 


dura”, 2-ci bəndin ikinci — “Naməhrəmdən şərm eyləyə, 
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utana” misralarının “şəriət” və nəhayət, 1-ci bəndin dör- 
düncü -— “Dalısınca xoş sədalı gərəkdi” və 2-ci bəndin bi- 
rinci — “Arif ola, eyham ilə söz qana” misralarının “məri- 
fət” kateqoriyalarına aid olduğunun şahidi oluruq. Aşıq 
Ələsgər yaradıcılığı hikmətlə nəfəs alan müdriklik xəzinə- 
sidir.” (5) 

Əzəldə Allahın “zat”ından başqa heç nə yox idi. “Kütü 


” 


kənzən mahfiyyen...” ilə başlayan müqəddəs bir hədisdə 
Allah “Mən gizli bir xəzinə idim, bilinmək istədim və can- 
ları yaratdım (və ya batində idim, zahirə çıxmaq istə- 
dim)” - deyir. Bu canlılar arasında şüurlu və ağıl sahibi 
olan müstəsna varlıq, şübhəsiz ki, insandır. Şüur və ağıl 
sahibi olmaq baxımından Allahın həmsöhbəti də insandır. 
Bu mövzunu Aşıq Ələsgər “Yaradar məni” təcnisi vasitə- 
silə çatdırır və demək istəyir ki, yoxdan yaradan da, öldü- 
rən də, istəsə yenidən dirildən də Allahdır. İnsan ağlına 
görə Allah qatında Onun əmr və qadağalarına cavabdeh- 
dir. 

Xudam məni, səni yoxdan yaradıb, 

Sən də bircə milçək yarat, ərmənil 

Bir qönçə bitəydim dostun bağında, 

Dilimlə deyəydim yara: dər mənil 


.. Hilal qaşın bənzətmərəm dər yaya. 


Yazıq Ələsgər, dastan elə, dər yaya. 
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İstəsə, kül eylər, qatar dəryaya, 


Yaratsa, təzədən yaradar məni. 


Şair bu şeirdə “Əsmaül-hüsna”dan Allahın Xaliq sifəti- 
ni seçib işləmişdir. 

“Xaliq — Yaradan. Tanrının yoxdan yaranan yaradıcılı- 
ğını göstərən sifət.” 

Birinci bəndin son iki misrasında şairin dost dediyi ya- 
radıcılığı boyu köməyinə arxalandığı Hz. Əli ola bilər ki, 
onun (cənnət) bağında bitmək -— onunla cənnətdə olmaq 
arzusunu ifadə edir. İkinci bənddə “Yazıq Ələsgər” və “İs- 
təsə, kül eylər, qatar dəryaya” deməklə, haradasa bilib-bil- 
mədiyi günahı, səhvi səbəbilə də bağışlanmağa möhtac ol- 
duğunu etiraf edir. 

Vəhdət məqamını dərk edən Haqq aşığı üçün sən-mən 
ayırımı yoxdur. Çünki Allahın sirrinə vaqif olmaq yolun- 
da vəhdət şüurunda ikilik və müxaliflik düşüncəsi olmur. 
Haqq aşığı Aşıq Ələsgər insanın kamil olmaq yolunda ay- 
rı-seçkilikdən keçməli, şöhrətpərəstlik, karyera, qısqanclıq, 
kin, nifrət, özünügöstərmə kimi aldadıcı hisslərdən və və- 
ziyyətlərdən uzaq durmalı, ədəb-ərkan bilməli olduğunu 
tövsiyə edir. 

“Əhli-irfan məclisində yükü gövhərmisal olan”, “Sözü- 


nün bir parasını xəlvətdə saxlayan” şair “Biləsən” qoşma- 
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sında nəsihəti ilə bərabər özünü də bir övliya kimi təqdim 
edir. 


Təriqətlə mərifətə qulaq ver, 
Şəriətdə yol-ərkanı biləsən. 
Həqiqətdə nədən xəlq eylədi haqq 


Ərşi, kürsü, asimanı, biləsən. 


İnsanın həyatı şəriətlə başlayır, həqiqətlə bitir. (Bu, 
bütün dinlərdə belədir. Hər dinin özünəməxsus şəriət qa- 
nunları var.) 

Yaranan 10-u şəriət, 10-u təriqət, 10-u mərifət, 10-u 
həqiqət olmaqla, 40 məqamdan keçəndən sonra Yaradanla 
“vəhdəti-vücud” olur. Belə müqəddəs və çətin bir yolu 
bilmək də getmək qədər önəmlidir. Ustad bir bənddə bu 
müqəddəsliyi bəyan edir, amma açmır, çünki “Həqiqəti 
tam açmağa dəyməz.” (/.Renuar) 

Şərqdə təsəvvüf ədəbiyyatının ən görkəmli 
nümayəndələri Sənai Qəznəvi, Fəridəddin Əttar, Mövlanə 
Cəlaləddin Rumi, Nurəddin Əbdürrəhman Camidir, Türk 
ədəbi-mədəni təfəkküründə sufizmin ilk ifadəçisi isə 
Əhməd Yəsəvi olmuşdur. 

Təsəvvüf yoluna girmək üçün əvvəlcə qəlbi bütün pis- 
liklərdən təmizləmək, hər cür dünya həzzindən imtina et- 


mək gərəkdir. Arındıqdan sonra insan qəlb gözü ilə Allahı 
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görür, şüurunda onun xəyali obrazını yarada bilir. Onun 
batini dünyasında dörd mərhələ açılır. Aşıq Ələsgər dün- 
ya həzzindən tam imtina etməsə də, təsəvvüfün məlum 
dörd məqamına çatdığını şeirlərində qeyd edir. 

Təsəvvüfdə bu dörd məqam təxminən belə mənalandı- 
rılır: 

Şəriət — səninki sənin, mənimki mənim, 

Təriqət — səninki sənin, mənimki də sənin, 

Mərifət — nə mənim var, nə sənin, hər şey Allahındır, 

Həqiqət — nə sən varsan, nə də mən, hamımız Allahı- 
nıq. 

Yəni var olan bir Allahdır, biz mövcud olduğumuzda 
Allahın kölgəsindən başqa bir şey deyilik. (69) 


Şeirin ikinci bəndinə baxaq: 


Süleyman, İsgəndər Zülqədər hanı? 
Dolandı nə qədər, gəzdi hər yanı? 
Belə qərar qoyub kərəmin kanı: 


Vacibdi, dünyanı fani biləsən. 


Aşıq Ələsgərə görə dünya müvəqqəti yaşayış yeridir- 
sə, insanın maddi dünyada sahib olduğu hər şey sadəcə 
bir xəyaldır. Əbədi olan İlahi Həqiqətdir. Bu səbəbdən in- 
san bütün dünyanın tək və mütləq varlığın əksi olduğunu 


dərk edərək, öz nəfsindən keçməli, qulla Allah arasındakı 
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pərdəni götürməlidir. O, ilahi mahiyyəti kəşf etməlidir. 
Şair son bənddə özünü və özündə olanı tanıyıb, bilib, sına- 


ğa hazır olduğunu deyir: 


Yazıq Ələsgərəm, ona qulam mən, 
Nuru hörmətindən əhli-diləm mən. 
Buyurasan, xidmətinə gələm mən, 


Sərimdəki bu sevdanı biləsən. 


Xətai “Həqiqət — Vəhdət məqamı eşddir.” deyirdi. 

Oxşar fikri Füzulidə də görürük: “Vadiyi-vəhdət həqi- 
qətdə məqam-eşddir...” 

Aşıq Ələsgər də başındakı Həqiqət sevdasını bildirmək 
həvəsindədir. 

Qədim yunan filosofu Demokritin fikrinə görə “Həqi- 
qət dərin uçurumun dibindədir”. Bəlkə, buna görə, Dədə, 
həqiqəti dərk etmək üçün onun hökmlərini könül gözü ilə 
görmək, can qulağı ilə dinləmək lazımdır, — deyə düşü- 


nürdü. Ustad şeirlərindən birində elə belə də deyir: 


Haqq ilə nahaqqı axtaran hakim, 


Tapar qulaq ilə göz arasında! 


Hər bəşər həqiqəti bir cür başa düşür, amma həqiqəti 
ən yaxşı bilən Allahdır. “Həqiqət bu dünyaya çılpaq vəziy- 
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yətdə yox, simvollar, obrazlar şəklində gəlib” (İsa Məsih). De- 
mək, həqiqət zahiridən çox batinidir. 

Aşıq Ələsgərin ən məşhur şeirlərindən olan “Eylə” 
qoşmasındakı dini-təsəvvüfi obrazlar ustadın öz poeziya 
qavrayışında ifadə etdiyi “mütləq həqiqət”in dərkinə xid- 
mət xarakteri daşıyır və zaman-zaman şeirlərində özünü 
göstərir. 

Yeri, göyü, ərşi, kürsü yaradan, 
Adil padişahsan, ədalət eylə. 
Könlümün nöqtəsin çıxart qaradan, 
Məni doğru yola dəlalət eylə. 


Qəddim əyib qəm xirqəsin geyirəm, 
Məhəbbət odundan təam yeyirəm. 


” (4 ” 
” i 


Leylü-nəhar “ya Hul”, “ya Hu 
Çıxıbdı qəlbimdən “İbadət eylə”. 


deyirəm, 


İki bəndə psixoanalitik nöqteyi-nəzərdən baxsaq, görə- 
rik ki, şairlər “ali şüurla” məşğul olduqları məfhum və ya 
obyekti “aşağı şüur”la dərk edərək yeni obrazlar yaradır- 
lar. İlk bənddəki fərqli deyim və hərəkət dövrün problem- 
ləri və şairin “mən”inin “sınıqlarının” əksidir. 

Şair burada könül nöqtəsində qara olan - qismən mənfi 
obraz yaradır. İkinci bənddə isə qəm xirqəsindən qəddi 


əyilən, məhəbbət odundan təam yeyən obraza gecə-gün- 
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düz “ya Hul”, “ya Hul” deyib “İbadət eylə”, — deyə qəl- 
bindən çıxan səsə yönəldir. 

Bu şeirdə arzulanan imici ilə “vəhdəti-vücud” əlaqəsi- 
nə və fənafillahda təcəlli dərkinə işarə edilir. Təsəvvüfdə 
varlıq-yoxluq anlayışı Aşıq Ələsgər poeziyasında “Ələsti- 
dən “bəli” dedim...” misrası ilə əksi olunmuşdur. Dini-tə- 
səvvüfi ruha malik şair “mən”in dili ilə bu dünyanı fani, 
yalan dünya kimi göstərir və İslam sərdarının bu aləmdə 
olmamasını özünün haqsızlıqlar içində qalması hesab 
edir. Bu, eyni zamanda onun İlahiyə olan sonsuz sevgisi, 
“vəhdəti-vücud” duyğusudur. 


Xəstə könül, sürün dost irahına, 
İslam sərdarına, din pənahına. 
Ələsgər, yön çevir şahlar şahına, 


Yapış ətəyindən şikayət eylə. 


Aşıq Ələsgərin, belə demək olarsa, həyat macərasını, 
ruhundakı eniş-yoxuşu, düşüncə dünyasındakı dəyişiklik- 
ləri bu məzmundakı şeirlərini bənd-bənd təhlil etməklə 
bilmək mümkündür. 

Aşıq Ələsgər şeirlərində “vəhdəti-vücud” fəlsəfəsi, ka- 
mil insan ideyası, Təklik və birlik şüuru, İslam əxlaqı və 
prinsipləri, bir rəhbər və nümunə, müqəddəs şəxsiyyət ki- 


mi Məhəmməd Peyğəmbər, İslam dininin dayağı sayılan 
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Həzrət Əli, təsəvvüfə aid dörd qapı — qırx mövqe fenome- 
ni kimi bir çox dini və irfani mövzulara toxunmuşdur. 

Bəs gəlin görək, “əcəba, klassik divan şeirinin — Füzuli- 
nin nəhəng bir gəmiyə (əruz intonasiyası, izafətlər, çox- 
saylı ərəb-fars istilahları, simvollar, rəmzlər və s.) yükləyib 
türk dilinin limanlarına gətirdiyi bu möhtəşəm düşüncəni 
aşıqlar kiçik bir qayıqla (anamızın danışdığı tərtəmiz dil 
və heca şeiri) necə daşıya biliblər? 

İlahi məntiq imanla şərtlənir. Burada çox bilməkdən əf- 


zəl çox inanmaqdır, bəsirətli olmaqdır... 


Nütfəsindən əyrt olan tez göstərər isbatın, 
Ot kökünün üstə bitər, hər meyvə gözlər zatın. 
Hərcayı hədyana sayar, naşı bilməz qiymatın 


Əhl-ürfan məclisində gövhər misaldı yüküm. 


Həqiqətən də çox vaxt Aşıq Ələsgərin işlətdiyi “gözəl”, 
“yar”, “dost”, “mey” və s. kimi simvolik ifadələri hərfi 
mənada başa düşürlər. Halbuki aşıq özü onu başa düşmək 
üçün oxucularına açıq konturlar ötürür: “Həqiqətdə iki 
gözəl sevmişəm, birisi Məhəmməd, birisi Əli...” (2, s.17) 

Vəhdətə hər şeyin Allahdan gəldiyini qəbul edərək, 
sevgi ilə, eşq ilə çatmaq, sən-mən ikiliyinə düşmədən bü- 
tün dünyaya vəhdətdə baxmaq, qəlbləri incitməmək, kö- 


nülləri xoş etmək, dünyanın müvəqqəti və xəyal olduğu- 
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nu anlayaraq, qəlbi dünya ünsürlərindən tamamilə təmiz- 
ləmək, şəhadət gətirərək, etiraf edərək eşq yoluna girmək, 
“əhli-ürfan məclisində gövhərmisal” söz “”xird eləmək” 
Aşıq Ələsgərin irəli sürdüyü irfan anlayışı hallarıdır. 

Digər tərəfdən kənd həyatı, dövrün ictimai quruluşu 
və s. kimi mövzulara da şeirlərində yer verən şair, ümumi 
yaradıcılığında insanın İlahi Həqiqət qarşısındakı vəziyyə- 
tini, onun maddi və mənəvi aləmlərdəki mövqeyini və 
əməllərinin əhəmiyyətini diqqətə çatdırmağa çalışmışdır. 

“Vəhdəti-vücud” anlayışı Ələsgərə qədər də aşıq şei- 
rində işlənmişdir. Məsələn, Aşıq Qurbani şeirlərinin birin- 
də deyir: 


Yerlə göy yoxkən bir nəzər qıldı, 
Əritdi gövhəri, dürr eylədi şah... 
Yox yerdən aləmi bərqərar etdi, 


Cismini qəndildə nur eylədi şah. 


Həyatın mənşəyinin ruhani başlanğıcla bağlılığını xa- 
tırladan Qurbani insanın ruhuna asanlıqla hopan bu mis- 
ralarda “şah” deyəndə Allahı, İlahi tərəfindən bəşər övla- 
dının hidayəti üçün göndərilən “gövhər”, “dürr”, “qən- 
dil”, “nur” deyəndə isə “Qurani-Kərim”in bəlağət dolu 


zəngin məna qatlarını nəzərdə tutur. 
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Eyni mövzu Nəsimi yaradıcılığında da önəmli yer tu- 
tur: 


Kaf ilə nundan yaratdı aləmi, 

Ərbəin gündə yoğurmuş Adəmi. 

Dəm bu dəmdir, dəm bu dəm, bil bu dəmi, 
Adəmə vurdu bu dəmdən həq dəmi. (20, s.303) 


Nümunələrdən göründüyü kimi, kainatın yaranma 
prosesi, “Vücudi-mütləq” Allahdan başqa əvvəl heç nəyin 
və heç kimin mövcud olmaması, hər şeyin və hər kəsin 
Onun “Ol!” əmrindən yaranması və sonda Ona dönəcəyi 
inancına dayanan, dolayısı ilə dünyanın faniliyini, puçlu- 
ğunu ifadə edən fikirlər ədəbiyyatın, o cümlədən aşıq ədə- 
biyyatının daima ana mövzusu olmuşdur. Məsələ bunda- 
dır ki, bəzi aşıqlar bu şeirləri fəlsəfəsinin dərinliyinə var- 
madan deyiblər, nümunə gətirilən ustadlar isə doğrudan 
da vəhdət şüuruna sahib olmuş, yəni Allahdan başqa var- 
lıq və həqiqət olmadığını dərk etmişlərdir. 

Aşıq Ələsgər klassik aşıq şeirinin, belə demək müm- 
künsə, sonuncu mofikanı idi. O özündən əvvəlki ustadla- 
rın hamısının fikir və düşüncələrini ümumiləşdirmiş, mü- 
əyyən qədər sistemləşdirərək təqdim etmişdir. 

Aşıq Ələsgər adi bir qadının gözəlliyini vəsf edəndə 


də, bu inancı önə çəkmişdi. 
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“Güləndam” şeirinə nəzər salaq: 
Tovuz kimi şux bəzənib durubsan, 
Ala gözə siyah sürmə vurubsan. 

Sağ ol səni, yaxşı dövran qurubsan — 


Bu dünyanın sonu puçdu, Güləndam. 
Və yaxud “Dünyada” divanisində deyir: 


Sirat, sual qabaqdadı, nə damaqdı dünyadal 
Kəlməyi-şəhadət lazımdı, ölən vaxtı dünyada. 
Tut orucun, qıl namazın, şükür eylə Allaha. 


Qul olma dünya malına, qalacaqdı dünyada. 


Aşıq Ələsgərin əksər şeirlərində təsəvvüfün ən mü- 
hüm mövzusu olan “vəhdəti-vücud” anlayışına toxundu- 
ğu görünür. Bu anlayış kamil insan modelini təqdim edir. 
Ustad böyük türk-islam dühalarının - həm klassik divan 
şairlərinin, həm də klassik aşıq nümayəndələrinin bəyən- 
diyi bu insan modelini səmimi bir duyğu ilə, sadə xalq di- 
lində və olduqca təsirli şəkildə tərənnüm etmişdir. 

Professor Hüseyn İsmayılov qeyd edir ki, “Dədəlik 
Aşıq Ələsgərin mənsub olduğu ali sufi mərtəbənin göstə- 
ricisidir. Bu, haqq aşiqliyinin zirvə məqamıdır. Ələsgərlə 


bağlı çoxsaylı araşdırmalar onu şəxsiyyət kimi, ustad sə- 
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nətkar kimi, gözəl şair kimi təqdim edir. Bunlar doğrudur, 
amma Ələsgər fenomeninin tam müəyyənləşdirilməsi 
üçün kifayət deyildir. Poeziyasından göründüyü kimi 
Ələsgər Haqq Aşığıdır, Sufi Mürşididir, Övliyadır, Dədə- 
dir”. (23, s.281-287) 

Bütün bunlara baxmayaraq, Aşıq Ələsgər yaradıcılığını 
ümumilikdə qətiyyən təriqət ənənəsinə bağlamaq olmaz. 
Çünki aşıq ədəbiyyatı özündən əvvəlki və formalaşdığı 
dövrlərdəki bütün ədəbiyyatlardan qidalanan müstəqil 
yanrdır. Aşıq ədəbiyyatı və saz ənənəsi qeyri-dini xarakter 
daşıyır, bunun səbəbi isə mədrəsə ənənəsinə zidd olaraq, 
həm də əyləncə məqsədli bir sahə olmasıdır ki, Aşıq Ələs- 
gər də həyat və yaradıcılığını bu yöndə qurmuşdur. 

Xalqın mədəniyyətinə, davranışına təsir edən iki fərqli 
tərzin ortaya çıxması nəticəsində mədəniyyət dairəsinin 
üst təbəqəsini təmsil edən ziyalıların aşıqlara xor baxdığı 
dövrlər də olmuşdur. Bu səbəbdən cəmiyyətin rəğbətini 
qazanmaq üçün aşıqlar irfani şeirlərində ancaq nəsihət 
ənənəsini qoruyub saxlamaqla həm dini qaydaları yayma- 
ğa, həm də ümumi vəziyyəti tənzimləməyə başlamış və 


bunu bacarmışlar. 


Haqq bizə göndərib dəlili-ayət, 


Oruc tut, namaz qıl, eylə ibadət, 
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Mehdi divanında olma xəcalət, 


Məhşərdə yerini nar eyləməynənl 


Nümunələrdən belə qənaətə gəlmək olar ki, Aşıq Ələs- 
gərin məqsədi şairlik olmayıb, o, seirin gücündən istifadə 
edərək, insanları doğru yola — İslama yönəldirdi. İnkar et- 
mək olmaz ki, ustadın elə bənzərsiz şeirləri, həcmi az, mə- 
nası dərin elə misraları var ki, oxuyanın içinə iman işığı 


dolur. 


Sidq ilə tutmuşam, çağırram səni, 
Xeybərin qalasın alan, ya Əli! 
Hər kim ayırarsa yarı yarından, 
Elə tacü taxtın talan, ya Əlil 


Aşıq Ələsgər aşıq libasında ruhanidir, övliyadır. Qa- 


ranlıqda işıq axtaranlar Dədə Ələsgər yaradıcılığına üz 


tutsunlar, oradakı nuru mütləq tapacaqlar. 
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1.2. Aşıq Ələsgər şeirində “Ələstü birəbbikum qalu 
bəla” 


Bu bölümdə tarix boyu müxtəlif yanaşmalara mövzu 
olan “əl-Əraf” surəsinin 172-ci ayəsində bəhs olunan, 
Azərbaycan folklorunda zəngin bədii irs qoymuş ustad 
Aşıq Ələsgərin də müraciət etdiyi əhd mövzusunun ma- 
hiyyətini araşdırmağa çalışacağıq. 

Ayə:“(Ey Peyğəmbəriml) Xatırla ki, bir zaman Rəbbin 
Adəm oğullarının bellərindən (gələcək) nəsillərini çıxardıb onla- 
rın özlərinə (bir-birinə) şahid tutaraq: “Mən sizin Rəbbiniz de- 
yiləmmi?”- soruşmuş, onlar da: “Bəli, Rəbbimizsənl — deyə ca- 
vab vermişdilər. (Belə bir şahidliyin səbəbi) Qiyamət günü: “Biz 
bundan qafil idik”. (29) 

Aşıq Ələsgər “Olmuşam” rədifli qoşmasında həmin 


ayədən, demək olar ki, bütövlükdə istifadə edib. 


Ələstü birəbbikum qalu bəladan 
Mərdin Mövlasına nökər olmuşam, 
Sürtmüşəm üzümü xaki-payinə, 


Elm tapıb, sinədəftər olmuşam. (24, s. 72) 


(“Ələstü birəbbikum qalu bəla” - Düzgün yazılış belə 
olmalıdır: “Ələstü birəbbiküm? Qalü bəla.”) 
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Bəs ustad “Ələstü birəbbikum qalu bəladan, Mərdin Möv- 
lasına nökər olmuşam” misraları ilə hansı fikri çatdırmaq is- 
təyir? 

Buna cavab vermək üçün “Qurani-Kərim”in nazil ol- 
ması və tarixi prosesdə zühurunun ana xəttini araşdırdıq. 

Adətən, “Qurani-Kərim”in hər hansı bir ayəsinin sə- 
bəbsiz və hikmətsiz nazil olduğu düşünülməsə də, bəzi 
alimlərə görə ayələrin çoxu xüsusi hadisəyə, mövzuya, 
bəlli bir səbəbə görə nazil olmayıb, ümumiyyətlə, insanla- 
ra lazım olan məsələlər barədə məlumat vermək, maarif- 
ləndirmək, bilgiləndirmək, istiqamətləndirmək, bir sözlə, 
xəbərdarlıq etmək məqsədi ilə nazil olmuşdur. Yəni “Qu- 
rani-Kərim”in bütün ayələri həqiqətin ortaya çıxması sə- 
bəbilə nazil olmamışdır. Tədqiqatçılar müəyyən etmişlər 
ki, müqəddəs kitabda yalnız beş yüzə yaxın ayənin nazil 
olması üçün konkret səbəblər vardır. Kürd əsilli İslam ali- 
mi, fəqih, filosof, şair İbn Teymiyyə bildirir ki, “...bundan 
başqa qalan və önəmli bir hissəsi keçmiş peyğəmbərlərin 
qissə və axirətə dair xəbərlərindən ibarət olan çox sayda 
ayələrin nazil olma səbəblərini heç bir zahiri hadisədə de- 
yil, bilavasitə bu ayələrin məzmun və mənalarında axtar- 
maq lazımdır” (Mukaddime fi usüli"t-tafsir, səh. 10) 

Dini ədəbiyyatın tədqiqi tarixinə nəzər salsaq, görərik 
ki, təfsir mənbələrində mövzunun başa düşülməsi ilə bağlı 


iki əsas yanaşma və şərh mövcuddur. Ayənin zahiri mə- 
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nası ilə bağlı olan və müxtəlif rəvayətlərlə dəstəklənən bi- 
rinci yanaşmaya görə, əhd hadisəsi ruhlar aləmində (ələst) 
baş vermişdir. 

İslam cəmiyyətindəki elmi və intellektual inkişaflara 
paralel olaraq sonrakı dövrlərdə ortaya çıxan əqli yanaş- 
maya görə, bu ayədə qeyd olunan əhd anlayışı təmsilçi 
ifadəsidir və insanların Allahı tanımağa meylli yaradıldı- 
ğını bildirir. 

Vəhy zəncirinin son həlqəsi olan “Qurani-Kərim” mila- 
di təqvimi ilə VII əsrdə şifahi müraciət kimi 23 ildə ta- 
mamlanmışdır. Şübhəsiz ki, bu şifahi xitabın ilk və birbaşa 
ünvanı Məhəmməd Peyğəmbər və onun yaşadığı dövrün 
və cəmiyyətin mədəniyyəti, ənənələri ilə yaşayan digər 
üzvləri idi. Burada şifahi xitabı vurğulamaq çox önəmli- 
dir. Çünki şifahi və yazılı ünsiyyət bir-birindən fərqlidir 
və məsələyə “Qurani-Kərim”in şifahi xitab olması ilə, ya- 
zılı, bir kitab halında baxılması gəlinən nəticələr arasında 
ciddi fərqlər doğura bilər. Məsələn, Məhəmməd Peyğəm- 
bərin öz ətrafındakılar iki daşın arasında ondan göydən 
nazil olan kitabı tələb edirdilər ki, bu, onların fərqli dü- 
şüncədə olmalarının göstəricisi idi. Bəlkə də Peyğəmbərin 
belə demək olarsa, ilk həmsöhbətlərinin anlayış səviyyəsi- 
nə görə bəzi ayələr dəqiq, birmənalı olaraq qavranılma- 


mışdır. 
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Bu kontekstdə tarixi prosesdə müxtəlif mənalara mə- 
ruz qalan ayələrdən biri də sözügedən “Əraf surəsi”nin 
172-ci ayəsidir ki, surə Məkkədə nazil olmuşdur. Surənin 
nazil olduğu tarixi mühit peyğəmbərlik fenomeninə yad 
deyil, amma Hz. Məhəmmədin peyğəmbərliyinə qarşı icti- 
mai müxalifətin gücləndiyi bir dövrdür. 

Öncə ayənin yaranma səbəbi aydınlaşdırmağa çalışaq. 

Rəvayətlərdə qeyd olunur ki, müşriklərin inamsızlığı- 
na görə, Allah tərəfindən Hz. Məhəmmədə vəhy olundu 
ki, Ey Məhəmməd, sənin Rəbbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. 
Saleh, Hz. Şuayb və Hz. Musanı öz qəbilələrinə göndərib 
vəd aldığı kimi, onlardan sonra gələn gövmlərə də pey- 
ğəmbər göndərdi və onlara vəhylə xitab edib vəd aldı. 
Bunlar da nəql olunan peyğəmbərlərin qəbilələrinə bən- 
zəyir. (33, s.76) 

Bundan sonra həmin ayə nazil olmuşdur. O toplumlar 
da peyğəmbərlərimiz vasitəsilə göndərilən bu ayə ilə töv- 
hid inancına dəvət olunmuşlar. 

“Qurani-Kərim” təfsirçiləri yazır ki, bu ayə əslində be- 
lə olmalıdır: 

(Ey Peyğəmbər) Rəbbin (Peyğəmbər Hz. Nuh, Hz. 
Hud, Hz. Saleh, Hz. Şuayb və Hz. Musanın qövmlərində 
olduğu kimi) onlardan sonra gələn qövmlərdən də (pey- 
ğəmbərlər vasitəsilə) söz aldı. O qövmlər də buna şahid 


oldular. “Mən sizin Rəbbiniz deyiləmmi?” — deyə soruşdu. 
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Onlar da: “Bəli, sən bizim Rəbbimizsən.” dedilər. Biz də 
buna şahid olduq. Qiyamət günü biz bundan (Allahın bir- 
liyinə iman gətirməkdən) xəbərsiz idik, yoxsa atalarımız 
bizdən əvvəl müşrik olub, biz onlardan sonra gələn nəsil- 
lərik, indi sən batil yolda olanların etdiklərinə görə bizi cə- 
zalandıracaqsanmı? — deməməsi üçün (Biz tarix boyu sizə 
peyğəmbərlər göndərmişik). 

Aşıq Ələsgər irsinin tədqiqatçıları bu ayəyə — daha də- 
qiq desək, şairin misrasına fərqli izahlar gətirirlər. Onlar- 
dan biri də musiqişünas alim, ələsgərşünas, aşıq, sufi şair 
Fəxrəddin Salimdir. O öz tədqiqatında qeyd edir ki: “Ələs- 
tü birəbbikum qalu bəla” — son səmavi kitabın “Əraf” su- 
rəsindəki bu ayənin dəqiq və hətta qeyri-dəqiq təfsirini, 
əvvəldə də qeyd etdiyimiz kimi, bu günə qədər heç kim 
verə bilməmişdir. Bu müşkülün bir neçə səbəbi vardır. 
Əvvəla, təfsirçilik özü sırf dini araşdırmalar dairəsinə da- 
xil olan bir sahədir. Dini araşdırmalar isə, məlumdur ki, 
ehkam və şəriət çərçivələrindən kənara çıxa bilməz” (17, 
s.374) 

Əvvəldə də qeyd etdik ki, ayənin yaranma səbəbi müş- 
riklərin inamsızlığı idi. 

Bir çox islam alimləri Məhəmməd Peyğəmbəri Allahın 
elçisi kimi qəbul etməyən müşrikləri, Adəm Peyğəmbərə 
qarşı eyni cür davranmış şeytandan söz açan “Hz. Adəmlə 


İblisin əhvalatı” ilə də müqayisə edirlər. 
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Bu baxımdan “əl-Əraf” surəsinin 172-ci ayəsi asanlıqla 
izah olunur. Eyni zamanda, Aşıq Ələsgərin bu ayəni şei- 
rində hansı mənada işlətdiyi də aydın olur. 

Fikrimizi ümumiləşdirərək qısa şəkildə deyə bilərik ki, 
Aşıq Ələsgər burada, mən Mərdin Mövlasına (Allaha) is- 
tər-istəməz — genlə, irsən, əsildən gələn bir bağla bağlı- 
yam,- deyir. Yəni, nə vaxtdan? “Ələstü birəbbiküm? Qalü 
bəla”dan. “Tövrat”a, “Zəbur”a, “İncil”ə və “Quran”a görə 
Allahın yaratdığı ilk insan və insan nəslinin ulu babası sa- 
yılan Adəm Peyğəmbərdən üzübəri. Bu da o deməkdir ki, 
yaranışdan hər insanın fitrətində Allaha “qul”luq - tabe 
olmaq, bağlı olmaq, etiqad etmək var. Buna görə də ustad 
əzəldən bəndəlik vəzifəsinin fərqində olduğunu, görəvini 
doğru yerinə yetirdiyini qeyd edir. “Sürfmüşəm üzümü xa- 
ki-payinə / Elm tapıb, sinədəftər olmuşam.” — ayaq basdığı ye- 
rə torpağa üz sürtüb elm tapmışam, - deyir. 

“İrfan fəlsəfəsinə görə, hər kəs dünyaya gəlməmiş Al- 
lahın hüzurunda ruh şəklində mövcud olub, həmin vaxt 
hər kəsdən öz Rəbbini tanıması və bu təqdirdə Rəbbin 
buyruqlarına tabe olması haqqında sual edilib, bütün ruh- 
lar buna razılıq edərək “bəli” cavabını iqrar etmişlər. 
Məhz bu “bəli”nin əsasında Allahla hər kəs arasında əhd- 
peyman bağlanıb. Belə ki, biz insanlar könüllü şəkildə 
Rəbbimizin əmrindən çıxmamağa əhd-peyman bağlamı- 


şıq. Ona görə də bu dünyada Rəbbimizə asi olarkən biz öz 
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əhd-peymanımızı pozmuş oluruq. Aşıq Ələsgər öz əhdinə 
sədaqətlidir və bütün çətinliklərə rəğmən, yaşadığı həyat 
üçün Tanrıya şükür edir.” (2) 

Aşıq Ələsgər klassik aşıq şeirinin son və ən nəhəng si- 
masıdır. O, özündən əvvəlki ustadların da əxlaqi dəyəri 
yüksək olan keyfiyyətlərini mənimsəmiş və həm həyatına 
daxil etmiş, həm də yaradıcılığında istifadə etmişdir. Bir 


şeirində dediyi kimi: 


Səba dost zülfünə şanə çəkəndə 
Yayılar gərdənə ha bular, bular. 
Hər kim ki, sida ilə dilək diləsə 
Əlbəttə, mətləbin ha bular, bular... 


Şairin niyyəti məhz o idi ki, “Ələstüdə “bəli”” deyib 
öyrəndiyi bu dünyanın nizamını, qurğusunu, insanın ya- 
radılışının məqsədini, əvvəli, axırı, bir sözlə, “xoş kamal 
yükünü” aldığı dərslə topluma çatdırsın. Təbii ki, bunu, 
yaradan hər bəndəsinə layiq görmür. 

“...Tanrı yönəldir nuruna istədiyi kimsəni.” (40, s.195. 


Nur surəsi, 35-ci ayə) 


Ələstüdə “bəli” deyən, sübhana baş endirir, 
Məhəmmədə nazil olan Qurana baş endirir. 
Özü birdi, adı minbir, vəhdəhüəl-la-şərik 
Əhli-mömin görə bilməz, pünhana baş endirir. 
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Bir hədisdə rəvayət olunur ki, Allah buyurmuşdur: 
“Mən gizli bir xəzinə idim, bilinmək və tanınmaq istədim, 
məxluqatı yaratdım”. (Acluni, IL 132) Yəni uca Allah kai- 
natı özünü tanıtmaq məqsədilə yaratmışdır. Halbuki, 
“Qurani-Kərim”də belə bir fikir yoxdur. 

Əz-Zəriyət surəsi, 56-cı ayədə Allah belə buyurur: 
“Mən cinləri və insanları yalnız Mənə ibadət etmək üçün yarat- 
dım!” 

Digər bir ayədə: “Əməl yönündən hansınızın daha yaxşı 
olduğunuzu sınamaq üçün ölümü və həyatı yaradan Odur. O, 
Qüdrətlidir, Bağışlayandır”. (Mülk, 67/2) 

Yəni burada insanın yaradılışında məqsəd Allahın ta- 
nınma istəyi ola bilməzdi. O, zatən yaratdıqları — əsərləri 
ilə tanınır. İnsan Allahın əsərlərindən yalnız biridir. Əksi- 
nə, Allah yaratdıqlarının sifətlərində gizlidir. Məlumdur 
ki, nəinki sivilizasiya, mədəniyyət görən toplumlarda, hət- 
ta qəbilə insanlarında da sevgi, mərhəmət, nifrət, hörmət 
hissi var. Demək, Allah yaratdıqlarının yaradılışını, dəyiş- 
mə və təkamülün prinsip və qanunlarını ifadə edən fitrə- 
tindədir. 


Nütfəsindən əyri olan tez göstərər isbatın, 
Ot kökünün üstə bitər, hər meyvə gözlər zatın. 
Hərcayı hədyana sayar, naşı bilməz qiymatın 


Əhl-ürfan məclisində gövhər misaldı yüküm. 
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Aşıq Ələsgəri bilmək, şeirlərini olduğu kimi başa düş- 
mək üçün işlətdiyi sözlərin alt qatına nüfuz etmək gərək- 
dir. Bu şeirdəki “hər meyvə gözlər zatın” ifadəsi hər şey 
və hər kəs öz əslinin, mənşəyinin göstəricisidir və ona 
bağlıdır, — anlamındadır. 

Aşıq Ələsgər şüuraltı və şüurlu elementlərdən orifinal 
şəkildə istifadə edərək zəngin obrazlar dünyası yaratmış- 
dır. Təhlil etdiyimiz nümunələrə əsaslanaraq deyə bilərik 
ki, o, eqo nəzarəti altında ideoloji basqınlar edərək forma- 
laşan materialı estetikləşdirərək obraza və zəngin məzmu- 
na əsaslanan şeirlər yazmışdır. 

“Aşıq Ələsgərin haqq aşığı olmasının əlaməti mistik 
badə (ağıl və məntiq çərçivəsində başa düşülməyən, intui- 
siya və duyğulardan istifadə etməklə. əlavə: A.N.) içməsi- 
dir. Məhəbbət dastanlarında baş qəhrəmanın badə içib 
haqq aşığına çevrilməsi epizodu ilə tanışıq. Bu badə acı 
eşq badəsidir və hər adama verilmir. Ancaq ürəyi təmiz, 
qəlbi saf insanlara verilir. Aşıq Ələsgər də pirin əlindən 
badə alıb içən, müqəddəs kəlmələr deyən sənətkarlardan- 
dır:” (77) 


Ələsgərəm, mən də içdim badə hey, 
Əbcəd hesabıynan seçdim badə hey, 
Xəstə cismim tab eyləmir bada hey, 


Heç demirsən, gir qoynuna sin, isin. 
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Cinas qafiyələrlə haqq aşığı olduğunu diqqətə çatdıran 
ustad birinci misrada içdiyi badədən bəhs edir. Bəllidir ki, 
irfanda badə (mey) dünyəvi badə (spirtli içki) deyil, içənin 
ağlını aparmır, əksinə, Ələsgərin də bəhs etdiyi kimi içən 
ağılın fövqünə çıxır. Yəni birincidə rasional ağıl rol oyna- 
yır ki, belə halda Allahı dərk etmək mümkünsüzdür, ikin- 
cidə isə “badə” ruhani gücə xitab edir. Eyni zamanda, 
ikinci misrada badəni “əbcəd hesabıyla seçdim” deyir, bu- 
rada “ba” və “hey” əbcəd hərflərinin mənalarını diqqətə 
çatdırmaq istəyir ki, bu da Hz. Əlinin adının simvoludur. 
Fikrin alt mənasında yenə də “badə”ni Hz. Əlidən aldığı- 
na işarə edir. 

Üçüncü misradakı “bad” yel, külək anlamında işlənib, 
sonuncu — dördüncü misradakı “sin” — 60-dır. 

Yeri gəlmişkən, “Əbcəd hesabında ərəb əlifbasının 9 
hərfi 1-dən 9-a kimi tək rəqəmləri, sonrakı 9 hərfi 10-dan 
20-yə kimi onluq ədədləri, növbəti 9 hərf 100-dən 900-ə ki- 
mi yüzlükləri, nəhayət, sonuncu 28-ci hərf (ərəb əlifbası 28 
hərfdən ibarətdir) isə 1000 ədədini ifadə edir”. (76) 

Bu baxımdan, fikir iki variantda şərh oluna bilər: birin- 
ci variantda, “Xəstə cismim tab eyləmir bada hey” dedik- 
də ustad yaşını diqqətə çatdıra bilər ki, yaşlı insan çərxi- 
dövranın sərtliyindən şikayətlənir. İkinci variant isə yenə 


“Qurani-Kərim”ə əsaslanır. “Ya, Sinl, (Ya Rəsulum!) Hik- 
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mətlə dolu Qurana and olsun ki, Sən, həqiqətən, (Allah tərəfin- 
dən göndərilmiş, şəriət sahibi olan) peyğəmbərlərdənsənl” (Ya- 
sin surəsi, 1-2-3-cü ayələr) Deyə bilərik ki, ustad zəmanə- 
dən və ya yaşlılıqdan Peyğəmbərin mərhəmətində, ədalə- 
tində sığınacaq tapıb “isinməyi” — rahatlığa qovuşmağı ar- 
zulayır. 

Sovetlər birliyinin ideologiyasının təsirindən çıxa bil- 
məyənlər şairin şeirlərindəki irfani terminlərin dərin mə- 
nalarına varmırlar. Əslində bu şeirlər digər irfani şeirlər- 
dən daha irfanidir. Məsələn, şair “Həm aşiqəm, həm dər- 
vişəm, həm dəli / Canım gözəllərin yol qurbanıdır” deyən- 
də hansı gözəllərdən bəhs etdiyini, Aşıq Ələsgəri bir də ir- 


fan şeirlərindən tanıyanlar dərhal bilirlər. 


İbtida “əlif”dən dərsim almışam, 
Ələst aləmində demişəm “bəli”. 
Həqiqətdən iki gözəl sevmişəm, 


Birisi Məhəmməd, birisi Əl. 


Ustadın yolu irfan, arzusu yalnız uca Allahın dər- 
gahına layiqli bəndə kimi getmək, sevgisi isə bu yolda ona 
yoldaşlıq edənlərə idi. Çünki o, Ələst aləmində “bəli” 
demişdi. Yenə də “Ələstü birəbbiküm? Qalü bəla.” 

Demək olar ki, bütün təfsir mənbələrində bu şeirdə də 


bəhs olunan “ələst aləmi” kimi konseptuallaşdırılan bu 
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ifadə insanlar yaranmamışdan əvvəl ruhlar aləmində baş 
tutan bir bəzm - məclisdir ki, zaman-zaman seçilmiş in- 
sanlar da fərqli bir ruh halında o məclisdə yer alırlar. Bu 
vəziyyət Allahın həmin bəndəsini tanıması, onu öz lütfü 
ilə vəzifələndirməsi, bəndəsinin də Ona vəzifəni yerinə 
gətirəcəyini vəd verməsi şəklində izah olunur. Aşıq Ələs- 
gərin də layiq görüldüyü bu vəzifə çox böyük məsuliyyət 
idi. Məsuliyyət isə bilik tələb edir. Bilik olmayan yerdə 
məsuliyyətdən söz gedə bilməz. Elə bu əsasla da, məsuliy- 
yəti verən Allah onunla birgə ona biliyi də vermişdi. 
Bütün bunlar tarix boyu davamlı olaraq insanı ən 
ümumi mənada sınamağın yolu olmuşdur, insanın bəndə- 
lik vəzifəsi isə ədalətli, mərhəmətli, əxlaqlı olmaq, Allahın 
birliyinə və axirətin varlığına inanmaqdır ki, ustad əksər 
şeirlərində bu keyfiyyətləri həm göstərmiş, həm də aşıla- 


mağa çalışmışdır. 


Dərdim çoxdu, kimə deyim? 
Yoxdu dərd bilən həkim. 
Sərraf sənsən, aç, xırd elə, 
ləlü gövhərdir yüküm. 
Şahi-Mərdan sayəsində 
kimsədən yoxdur bakım, 
Sidqi-dillə sığınmışam, 


mən ümmandan keçmişəm. (Keçmişəm) 
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Bir daha vurğulayaq ki, sovet ideologiyasının təsirin- 
dən çıxa bilənlər sərraf olub, Dədənin “yükünü” açıb “ləlü 
gövhəri xırd edə” bilir, onun hikmət kəhkəşanından keçib 
dərdini azaltmağı bacarır. 

Yenə də əsas mövzuya qayıdaraq, ustadın aşıqların di- 
lindən düşməyən, içində “Qalu bəla” keçən şeirlərindən 


bir neçə nümunəyə nəzər salaq: 


Gözəl yaranıbsan qalu bəladan, 

Yanağın göyçəkdi güldən, laladan. 

Zərgər gül doğrasın zərin tilatdam, 

Əlindən gəldikcə düz köynəyinə. (Köynəyinə) 
(24, s.59) 


Aşıq Ələsgərin Səhnəbanu ilə deyişməsi olan bu şeirin 
hansı bəndini uzun- uzadı şərh etsək, yenə də görərik ki, 
birmənalı olaraq qadına deyilməyib. Şair yaşadığı məka- 
nın və dövrün insanının şeirə nə qədər maraq göstərdiyini 
bildiyi üçün sətiraltı mənalar ifadə edən fikirlərini bəzən 
belə gözəlləmələr şəklində dilə gətirir. Həm də gözəlləmə- 
lər, tərif etmələr ona sifariş edilirdi. 

Qeyd edək ki, bu metod dinin yayılmasını təmin edən 


ən ümumi təzahürlərdən biridir ki, tarix boyunca ərəb, 


| Qızıl, altun 
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fars və Osmanlı kimi müxtəlif dillərdə və mədəniyyətlər- 
də bu təcrübədən istifadə olunmuşdur. Təriqətçilər bəzən 
dediklərinin şeir olmadığını açıq şəkildə ifadə etsələr də, 
idrak mövqeyini dəyişə biləcəyinə inanaraq, şeir dilinə üs- 
tünlük vermişlər. Digər tərəfdən, bu münasibət zaman 
keçdikcə mürəkkəbləşmiş, ortaq bir poetik dil meydana 
gətirmişdir ki, müsəlman olmayan şairlər də irfani məna- 
lar ehtiva edən ifadələrdən istifadə etmədən şeir yaza bil- 
məmişlər. Fikrimizi əsaslandırmaq üçün deyə bilərik ki, 
bugün Şərq ədəbiyyatının görkəmli nümayəndələri Füzu- 
li, Nizami, Nəsimi, Həmədani, Sədi, Firdovsi, Rumi, Yu- 
nus Əmrə, Hacı Bektaşi Vəli, Pir Sultan Abdal, Abdal Mu- 
sa, Xüdayi, Xaqani Şirvani, Seyid Əzim Şirvani, Hüseyn 
Cavid və başqalarının əsərləri klassik Qərb ədəbiyyatının 
A Şiller, H.Hayne, Milton, Şekspir, Russo, L.Tolstoy, Dos- 
toyevski, H.Spenser, F.Nitşe kimi görkəmli simalarının 
əsərləri ilə müqayisədə tədqiqata cəlb edilir. 

“ƏlƏraf” surəsində keçən, Dədə Ələsgərin “Ələst”də- 
ki “qalu bəla” andı şairə bunu dedirtmək üçün idi ki, bü- 
tün insanların mənbəyi Birdir. Hər kəs Allahdan gəlib, Al- 
laha da dönəcəkdir. Əslində bu inanc dilindən, dinindən 
asılı olmayaraq hər bir Adəm övladında vardır. Bu inam 
olmasaydı yuxarıda qeyd etdiklərimiz mümkün olmazdı. 
“Zərgər gül doğrasın zərif tiladan” deyir ustad, bizə isə 


sadəcə zərgər ola bilmək qalır. 
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Hikmət məclisində əyləşən alim, 

Gəl, səninlə yol-ərkandan danışaq. 

Ələst aləmindən, qalu bəladan, 

Nuri-Əhməd yaranandan danışaq. (Danışaq) 
(24, s.166) 


Tədqiqatda bəzi şeirlərə yəqin ki, təkrar-təkrar qa- 
yıdacağıq. Bunun əsas səbəbi Aşıq Ələsgər şeirinin gücün- 
dəndir ki, hər bir şeir bir neçə yöndən, ayrı-ayrı mövzula- 
ra cəlb edilməyə imkan verir. 

Aşıq Ələsgər şeiri İslam düşüncəsində beş fərqli sahə- 
də meydana çıxır: fiqh və kəlama əsaslanan dini elmlər sa- 
həsi, fəlsəfə, irfan, poeziya tənqidi və folklor. Bu şeirlər 
müxtəlif qneseolofi sistemlərə əsaslansalar da, bəzi tədqi- 
qatçılar tərəfindən ilk üç sahədə idrak dəyəri aşağı salına- 
raq, yalnız həzz və həyəcan mənbəyi kimi qiymətləndiri- 
lir. Bəzi şeirlərinin təsir etmək, emosional aktivlik yarat- 
maq gücündə olduğu, hətta ritorika ilə deyildiyi qənaətinə 
də gəlinir. Halbuki Ələsgər şeirinə elə ilk üç sahə üzərin- 


dən baxmaq gərəkdir: 


Dərs almışam o Əliyyül-əladan, 

Xof etmərəm Xeybər kimi qaladan. 

Bizə qismət olub qalu bəladan, 

Deyək, gülək, aləm murğuzar olsun. (Olsun) 
(24, s.178) 
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Birinci misrada yenə də şair Hz. Əlidən dərs aldığını 
qeyd edir. İkinci misradakı Xeybər qalası dedikdə Ərəbis- 
tanda Mədinə şəhərində yerləşən yeddi qala nəzərdə tutu- 
lur ki, “Xeybər döyüşü”ndə bu qalalar Hz. Əli tərəfindən 
fəth edilmişdi. Şair Hz. Əlini vəsf edən digər “Sənsən” şei- 
rində də “Zərbindən titrədi Xeybər tək qala / Münkirin dünya- 
da cəlladı sənsən” — deyə bəhs edir. 

Sonrakı iki misrada “qalu bəla”dan qismət kimi qəbul 
etdiyi vergini, onunla da aləminin (burada: daxili) çəmən- 
liyə döndüyünü nəzərdə tutur. 

“Murğuzar (sözün düzgün yazılışı: murğzar — Otluq, 
çəmənlik anlamındadır.) 


İndiki deyil, qalu bəladandı bu peyman, 

İncimə, olum haşimi xallarına qurbanl 

İlqar eləyib haqq ilə ol şahi-şəhidan, 

Əsğəri verib oxlara nişana bu gündə. (Bu gündə) 
(24, s.191) 


Bu, şairin Aşura gününə həsr olunan mərsiyəsidir ki, 
burada Hz. Əlinin də “qalu bəla”dan peyman bağladığını, 
əhd etdiyini bildirir. 

“Azərbaycanda hələ İslama qədər el-elat mədəniyyəti 
olub. Bu mədəniyyət, folklorumuzdan anlaşıldığı kimi, 


sevgiyə sədaqət, dosta səmimiyyət, düşmənə amansızlıq, 
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böyüyə sayğı, uşağa sevgi, ata-silaha hörmət və s. kimi 
yüksək əxlaqi dəyərləri ilə xarakterizə olunur. Hansı ki, İs- 
lam bu dəyərli keyfiyyətlərin heç birini inkar etmədi. An- 
caq bütün müsbət hisslərin, insani duyğuların vahid bir 
mərkəzini, şüurumuzun, düşüncəmizin, mənəviyyatımı- 
zın həm mənbəyini, həm mənsəbini, eyni zamanda istinad 
nöqtəsini göstərdi. Bu zamana qədər yazılan və ya deyilən 
şeirlərdə pərakəndəlik mövcuddur. İslamdan sonra fikir- 
lər cəmlənib sanki...” (1, s. 78-75) 

Doğrudur, İslamdan sonra dünya, varlıq, yoxluq, insa- 
nın yaradılışı, həyat, inanc, ölüm və s. haqqında bilgilər 
daha da mükəmməlləşmişdir. Amma bu o demək deyildir 
ki, İslamaqədərki dövrdə Allaha inamı, İnsanı Onun ya- 
ratdığını təsdiq edən ədəbiyyat yox idi. Əlbəttə, vardı, bu- 
nun təsdiqini “Kitabi-Dədə Qorqud”da tapırıq. İmanın, 
inamın, etiqadın vacibliyini göstərən fikirlər dastanda çox- 


dur. Onlardan bir neçəsinə nəzər salaq: 


Ahır son aru imandan ayurmasun. 
Yohsa göksündə yokmıdur iman. 
Və yaxud: 

Dədənin anısı anıtdı. 

Tanrıya sıqındı. 

İsmi-əzəm oqudı. 


Yucalardan yucasan, 
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Kimsə bilməz necəsən, Görklü Tanrı! 

Sən atadan olmadın, 

Anadan doğulmadın. 

Hak Taala atamın könlinə rahmət eyləsə. 

Ya Rab noldı? 

Kadir Tanrı səni namərdə möhtac eyləməsün. 


Sənə sıqındım, comərdlər comərdi Qani Tanrıl (26) 


İkinci nümunənin “Qurani-Kərim”in “İxlas” surəsini 
xatırlatdığını desək, yanılmarıq. Demək, İslamaqədərki 
ədəbiyyatımızda təxminən islam düşüncəsinə yaxın inanc 
vardı ki, bu, türkçülüyün adət-ənənəsi idi və türk insanı- 
nın məişəti, həyat tərzi ilə harmoniyalaşmışdı. 

Məlumdur ki, sonralar İslam dini türk insanının Gök 
Tanrı ilə bağlı əski dini inanclarını qəlbindən və zehnin- 
dən silməmişdi, o inancı fərqli baxış bucağında yenə də 
tək ilah olan Allaha çevirmişdir. 

Bu fikir dastanın başqa bir boyunda, Dəli Domrul ob- 
razının dilindən belədir: 


... Yucalardan yucasan, 

Kimsə bilməz necəsən! 

Görklü Tənri, 

Çox cahillər səni 

Gögdə arar, yerdə istər. 

Sən xud mömünlərin könlündəsən. (75) 
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Təqdiqatçıların fikrinə əsasən, bu kimi dini motivlər 
VII-VIII əsrlərdə (Əməvilər dövrü) yaşamış Azərbaycan 
əsilli şair İsmayıl İbn Yəsar Nisainin (Mənbə: Əbu Fərəc 
İsfəhaninin (897-967) “Nəğmələr kitabı”), Sufizmin pante- 
ist fəlsəfəsinin banisi, mənşəcə azərbaycanlı olan Eynəlqü- 
zat Miyanəçinin (1099-1131) və başqalarının əsərlərində də 
yer almışdır. 

İslamdan sonra ədəbiyyatımızda, o cümlədən, aşıq ya- 
radıcılığında şəriəti, təriqəti, fərqli məzhəblərin yollarını 
anladan şeirlər yazılmış, xüsusilə, şəriət şeirləri ayrıca janr 
kimi formalaşmışdır. Bunu özündən əvvəlki ustad aşıqla- 
rın da bilgilərini mənimsəyən və İlahi tərəfindən bəxş edi- 
lən qeyri-adi ilhamının gücü ilə aşıq ədəbiyyatında bariz 
nümunələr yaradan, öz dövründə sənətinin zirvəsini fəth 
edən Aşıq Ələsgər yaradıcılığında da görürük. 

Aşıq Ələsgər şeirlərindəki bu epik ənənə də tarixin da- 
ha dərin qatlarından qaynaqlanaraq, İslam dini baxışının 
təsiri ilə variativ məzmunda təqdim edilir. O, İslam dü- 
şüncəsinin, “Qurani-Kərim”in məalını şeirlərinin təkcə 
mövzusuna deyil, ruhuna da hopdurmuşdur. Belə ki, bu 
ruh şairin təbiətə, qadına, bulağa, dağa, gülə-çiçəyə yazdı- 
ğı şeirlərdə belə üzə çıxır. 

“Dolanır” rədifli şeirinə baxaq: 

Axşam-sabah, çeşmə, sənin başına 


Bilirsənmi, necə canlar dolanır1? 
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Afərin xudanın haqqı-sayınal 
Camalları bənzər bayram ayına, 
Belə gözəllərin xaki-payına 


Mənim kimi çox qurbanlar dolanır. 


Burada “çeşmə” də, “gözəllər” də imamət eşqidir ki, 
şair onların ayağı dəyən yerə baş qoyduğunu bildirir. Bir 


başqa şeirində: 


Qazdır məzarımı çeşmə başında, 


Sal sinəm üstündə yol, incimərəm. 


Aşıq Ələsgərin bu misraları “Ürəyimin atəşindən başqa 
kimsə yanmaz mənə, səhər rüzgarından başqa qapımı açan ol- 
maz” deyən divan şeirinin zirvəsi, İmam Hüseyn aşiqi Fü- 
zulinin bir neçə şeiri ilə də səsləşir və Kərbəlada İmam 
Hüseynin məzarının ayağında (kölgəsi düşsün deyə) dəfn 
olunmasını istəyən şairin “Məni elə bir yerdə basdırın ki, 
İmamın (ə) baş daşının kölgəsi qəbrimə düşsün, adamlar 
mənim üstümdən keçib İmamı (ə) ziyarətə getsin” vəsiy- 


yətini yada salır: 


Ucaldın qəbrim, ey bidərdlər, səngi-məlamətdən, 


Ki, məlum ola dərd əhlinə qəbrim ol əlamətdən. 
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Məzarım üstə mil qoymun, əgər kuyində can versəm, 


Qoyun bir saya düşsün qəbrimə ol sərvqamətdən. 


Qiyamətdə hesabı olmayanlardandır ol-qafil 
Ki, fərq eylər fəraqın şamını sübhi-qiyamətdən. 


Füzuli, keç səlamət küçəsindən, səbr kuyindən, 


Fəraqat olmayan yerdə səfər yeydir iqamətdən. (82) 


İmam Hüseyn sevdalısı Füzulinin “qəlb atəşi”nin üzə- 
rinə İmam Əli sevdalısı Aşıq Ələsgərin “çeşmə”si axıb tö- 
külür. Bu, hər iki şairin İslam dilinə olan etiqadının ortaq 
dilək ifadələridir. Aşıq Ələsgər də bu diləklə oxucuya de- 
mək istəyir ki, məzarımın - sinəmin üstünü yol edərəm, 
təki siz bu yoldan keçib İmam Əlini tanıyasınız. Bu, qaran- 
lıqdan aydınlığa aparan yoldur, bu əməlisalehlikdir, bu fə- 
dakarlıqdır, fəda olmaqdır. 

Haşiyə. Belə rəvayət olunur ki, yazın ilk günündə ap- 
rel ayında (miladi təqvimlə martda) bir mübarək an var ki, 
inananlar, əməli salehlər həmin vaxt iki rükət namaz qılıb 
Allaha dua edər və onunla telepatik əlaqə yaradarmışlar. 
Azərbaycan folklorunda xüsusilə Novruz bayramında hə- 
min anı çay kənarındakı ağacların da suya tərəf əyildiyi — 


səcdədə olduğunu yazırlar, amma bu mövzu belə demək 
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olarsa, bir az primitiv və bəsit işlənmişdir. Həmin mövzu 
klassik ədəbiyyatda daha dolğun və bədii-estetik şəkildə 
öz əksini tapmış, dərin fəlsəfi qatlara, hətta bugünün elmi 
nəticələrinə dayanan fikirlərə əsaslanmışdır. Belə ki, mə- 
lumdur ki, molyusklar şirin sularda (dərin çaylarda), də- 
nizlərdə və okeanlarda yaşayırlar. Onların bədəni üçqatlı 
çanaq içərisində yerləşir. Molyusklar aprel ayında şiddətli 
ildırım çaxması nəticəsində yağan güçlü bir yağışda su- 
yun üzünə çıxıb həmin yağış suyunu bədənlərinə çəkir, 
aşağı enirlər. Yalnız və yalnız bu su onlarda mirvari, züm- 
rüd və s. gövhərin yaranmasına zəmin yaradır. Eyni za- 
manda, molyusklar gövhəri yaratmaqla öz ölümlərini ha- 
zırlamış olurlar, bədii dildə desək, özlərini fəda edirlər 
(Eynən kəpənəyin ipək istehsal etmək üçün barama qur- 
duna çevrildiyi kimi...) 

Və sonra molyuskların ömrü başa çatır, hasil olan göv- 
hər suyun dibinə çökür. Dalğıclar onları almaq üçün (sual- 
tı gəmilərin, hava balonlarının olmadığı vaxtlarda) çox böyük 
əziyyətlər, məşqlər hesabına dənizin dibinə enirmişlər. 

Aşıq Ələsgər bir şeirində buna işarə edir: 

Kimi qəvvas! olub cummuş qəhərlə qəri-dəryaya, 


Kimi səyyad olub çıxmış, uca dağdan qəzall istər. 


1 Qəvvas - [ or. ] köhn. Batmış şeyləri və s. çıxarmaq üçün 
dənizin dibinə dalıb çıxan üzgüçü, dalğıc. // Klassik şeirdə və 
folklorda məcazi mənada işlənmişdir. 
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Ustad demək istəyir ki, “səadət quşunu ovlaya bil- 
mək” üçün qəvvas olub dəryaya dalmaq, səyyah olub da- 
ğa çıxmaq olar, ancaq bunların nəticəsində məqsədə çat- 
maq üçün qəlbini arındırıb mübarək qılmalısan, İlahi Eşq- 
lə könül qığılcımlarını alovlandırmalısan. Bir də əsas qə- 
dərə inanmalısan: 


İgidlər olmasın məğrur, fəthi-nüsrət Xudadandı, 


Bir Allah istəyən şəxsi sevər, külli-mahal istər. 


Ələsgər zari-dil, xəstə, deyər: sərvi-xuramanım, 


Mənim bu natəvan könlüm səni aşüftəhal istər. 


Təqdiri-İlahiyə üz tutan, yəni Haqqa təslim olan müd- 
riklər ən gözəl yolu tutdular ki, tək çıxış yolu da budur. 
Bu da var ki, “qədərə inanan qəmdən əmindir.” 

Bu mövzu genişdir və ayrıca tədqiq edilə bilər, amma 
yeri gəlmişkən, burada oxşarlıq təşkil edən bir qəzəlinə 
diqqət edək, görək Füzuli eyni mövzunu necə ustalıqla iş- 
ləmişdir. 


Mənə badi-səba ol sərvt-gülrüxdən xəbər verməz, 


Açılmaz qönçeyi-bəxtim, ümidim nəxli bər verməz. 


" Qəzal — ceyran balası 
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. Füzuli, dəhrdən kam almaq olmaz olmadan giryan, 


Sədəf su almayınca əbri-niysandan gühər verməz. (74) 


Birinci beytdə deyir ki, mənə küləklər o “sərvi-gül- 
rüx”dən (Allahı nəzərdə tutur) xəbər verməz, bəxtimin 
qönçəsi açılmaz, ümidimin ağacı (xurma) bar verməz, 
ikinci beytdə: Ey Füzuli, cahanda giryan olmadan - ağla- 
madan kam almaq olmaz, necə ki, sədəf! (Molyusk) nisan 
(aprel) yağışlarından su almayınca gövhər verməz. 

Aşıq Ələsgər əksər şeirlərində irfani mətləblər zikr 
edən sözlərini gövhərlə müqayisə edir. “Sərvi-gülrux”un 
həsrəti ilə ağlayıb kamilləşən aşiqin dediyi söz, əlbəttə, 
gövhər kimi qiymətlidir. 

Tədqiq etdikcə bir daha əmin oluruq ki, hikmətin evi 
klassik şeirimiz və folklorumuzdur. Ədəbiyyatımızın bu 
iki qolu İslam fəlsəfəsini dərindən öyrənmək üçün əsas 
mənbədir. Folklorumuz Dədə Qorquddan Aşıq Ələsgərə 
qədər irfan yolçularının əsərləri ilə zənginləşmişdir. Aşıq 


Ələsgərin bu mövzuda şeirləri isə klassik Azərbaycan ədə- 


Iİ Sədəf - Dəniz böcəyinin adıdır, ərəb sözüdür. Qədim 


düşüncəyə görə, dənizə ildırımlı yağış yağanda sədəf dürrə 
(inciyə) hamilə olur, ildırımsız yağanda isə şəvəyə (bu, 
farscadır, qara rəngli qiymətli daşdır, ona əqiq də deyirlər). 
Həmin böcəyin qabığına da sədəf deyirlər. (Bəşir Əhmədov. 
Etimologiya lüğəti).. 
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olan Füzuli ilə müqayisə edilə bilər. 

Misal üçün, Aşıq Ələsgərin “Yavaş get” qoşması ilə Fü- 
zulinin “Məni candan usandırdı” qəzəlindəki eyni məcaz- 


lar, eyni paralelliklər heyrət doğurur. 


Mən sana aşiqəm, sən mana xata, 
Dəhanın bənzəyir qəndə, nabata. 
Ləbin tənə vurur abi-həyat, 


Qoynu cənnət-r, rizvanım, yavaş get. 


Aşıq Ələsgər şeirdə xalqın məişətindən gələn, Füzuli 
şeirində də sıx-sıx işlənən “tənə vurmaq” ifadəsini çox us- 
talıqla istifadə edir: Yarın ləbləri abi-həyata - dirilik suyu- 
na tənə edir. Heyrətl 


Füzuli deyir: 


Degildim mən sənə mail, sən etdin əqlimi zail, 


Mənətən eyləyən qafil, səni görcək utanmazmı? 


-mən sənə mail olduqdan sonra ağlımı itirdim, Aşıq 
Ələsgər deyir, aşiq olanın qarşısına xətalar çıxar. 

Həm Aşıq Ələsgərin, həm də Füzulinin adı çəkilən şe- 
irlərində fikir iki fərqli anlamda işlədilir. Bu anlamların bi- 


ri kəsrət, o biri isə vəhdət varlıqlardır. Kəsrət yaradılanla- 
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rı, vəhdət yaradanı — Allahı simvollaşdırır. Nümunələrə 
bu aspektdən baxanda hər iki şairin Allaha olan eşqinin 
bəndəyə etirafını görürük. Ümumilikdə hər iki şeirin qısa 
şərhini vermək lazım gəlsə, belə demək olar: hər insan ay- 
rılıqda vüsalı arzulayır, vüsala qovuşanadək cəfa çəkir, 
ağrı-acı, sürgünlük yaşayır. Biz də ana bətnində bizə ru- 
hundan verdiyində Allahdan ayrılmışıq. İnsanın yarı in- 
san deyil, Allahdır. Bu, Bəqərə surəsinin 155-ci ayəsində 
deyilən “İrma lillah və inna ileyhi raciun” - “Biz, Allaha məx- 
susuq və Ona da qayıdacağıql” həqiqətidir. 

Aşıq Ələsgərin Füzuli ilə müqayisə edilməsi bəzilərinə 


qəribə gələ bilər, soruşa bilər ki, bəs nə üçün ustad: 


Bir sazım var, yox pərdəsi, nə simi, 
Onu çalıb, kim tərpədər nə simi?! 
Firdovsi, Nizami, Hafiz, Nəsimi — 


Onlar da yazdığı, ayə, məndədi. 
— deyəndə Füzulinin adını çəkməyib?! 
Aşıq Ələsgər şeirləri nəcibliyi əks etdirməklə, daha çox 


hisslərə deyil, zəkaya, zehnə müraciət edir. 


... Danışdığı sözün qiymətin bilə, 


Kəlməsindən ləlü gövhər süzülə, 
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Məcazi danışa, məcazi gülə, 


Tamam sözü müəmmalı gərəkdi. 


Göründüyü kimi, ustad özü də şeirlərinin bir müəmma 
daşıdığını təsdiq edir. Şeirlərinin çoxunda forma olaraq, 
müəmmadan istifadə edir. “Müəmma - klassik Şərq ədə- 
biyyatında geniş yayılmış formalardandır. Müəmmanı 
“mənzum tapmaca” da adlandırırlar. Məlum olduğu kimi, 
müəmmalardan bir çoxu əbcəd hesabı əsasında yazılır. Be- 
lə ki, bəzən rəqəm söylənilir, onun müqabili olan hərf nə- 
zərdə tutulur, bəzən də hərf söylənilir, onun müqabili 
olan rəqəm nəzərdə tutulur. Orta və Yaxın Şərq ədəbiyya- 
tında Nəsiminin və Füzulinin müəmmaları daha məşhur- 
dur. Müəmmalarda şair fikrini müxtəlif sözlər, təşbehlər, 
rəmzlər içərisində bir növ gizlədib ifadə edir”. (76) 

Müəmma yazmaq asan deyil, bunun üçün əbcəd hesa- 
bı bilməklə yanaşı, ərəb, fars, İslam mədəniyyəti, qramma- 
tika, klassik ədəbiyyat kimi müxtəlif sahələrdə biliyə də 
sahib olmaq lazımdır. 

Klassik ədəbiyyatda olduğu kimi aşıq yaradıcılığında 
da müəmmalar geniş yayılmışdır. İslam fəlsəfəsinə müra- 
ciət edən klassik şairlər dövrün tələblərinə əsasən, şeirlə- 
rində adətən, “əsmaül-hüsna”dan - Allahın adlarından is- 
tifadə edərək, Ona etiqadını, bir də özlərini, yollarını giz- 


ləmək üçün müəmmadan istifadə etmişlər. Aşıq Ələsgər 
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də bunu çox gözəl bilirdi və beləliklə də, özünü gizləyə bi- 
lirdi. Bu, ona həm izi itirmək, haradan qidalandığını gizlə- 
mək, həm də aşıqlıq etmək (toy-düyünlərdə, məclislərdə 
çalıb oxumaq) üçün lazım idi. Aşıq yaradıcılığında müəm- 
malara əksər şeirlərdə, xüsusilə bağlamalarda (deyişmə- 
lər) rast gəlinir. 

Əslində, bu mövzuda yazan digər şairlərin, o cümlə- 
dən Aşıq Ələsgərin yaradıcılığına bütövlükdə nəzər sal- 
maq lazımdır ki, “Ələstü birəbbiküm? Qalü bəla”ın fəlsə- 
fəsinə varmaq mümkün olsun, necə ki, bu ayənin özünün 
həqiqətinə varmaq üçün “Əl-Əraf surəsi”ni bütövlükdə 
oxumaq gərəkdir. 

Bir haşiyə çıxaq ki, türk xalq ədəbiyyatında müəmma 
ilə bağlı ilk nümunələrə “Divani Lügət-it-Türk”də rast gə- 
lirik. Divanda da qeyd olunduğu kimi. müəmma əyləncə 
üçün istifadə edilən xalq şeiri növüdür. Bu növün mənşə- 
yini araşdırdıqda məlum olur ki, ədəbiyyatda müxtəlif 
məqsədlər üçün istifadə edilmişdir. Məlumdur ki, insanlar 
təbiətlə birlikdə yaşadıqları dövrlərdə özlərini heyvanlar- 
dan və qeyri-adi güclərdən qorumaq üçün bəzi tabular ya- 
ratmışlar. Qorxulu varlıqların adını çəkməmək də bu ta- 
bulardan biridir. 

Müəmmaları mövzularına görə aşağıdakı kimi təsnif 
edə bilərik: 


1. Təbiət və təbiət hadisələri haqqında müəmmalar 
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2. Bitkilər və onların məhsulları haqqında müəmmalar 

3. Heyvanlar və onların məhsulları haqqında müəm- 
malar 

4. İnsan və insan üzvləri haqqında müəmmalar 

5. Əşya ilə bağlı müəmmalar 

6. Mənəvi-dini elementlər və digər anlayışlar haqqında 
müəmmalar (85) 

Aşıq Ələsgər də müəmma şeirlərində adətən, adı qada- 
ğan olunmuş bəzi varlıqları, eyni zamanda mənəvi-dini, 
ruhani elementləri təsvir etməyi seçmişdir. Bu, həm də 
xalq ədəbiyyatının nağıllara, miflərə, əsatirlərə söykəndi- 
yini, inancın ilkin qaynağını göstərirdi. 

Müəmmaların mənşəyi ilə bağlı ikinci bir fikir ondan 
ibarətdir ki, xüsusilə yazılı mədəniyyətin inkişaf etmədiyi 
toplum arasında müəyyən bir rütbə qazanmaq istəyən sə- 
nətkarın bilyini ölçmək üçün sınaq rolunu oynamış və za- 
man keçdikcə xalq mədəniyyətində istifadə olunan ənənə- 
yə çevrilmişdir. Görünür, ustadın özü də bir zamanlar bu 
sınaqlardan keçmiş və sonralar bu növ şeirlərlə rəqibləri- 
nin, ya da yeni püxtələşən aşıqların o bilgilərə sahib olub- 
olmamasını yoxlayırdı. Xalq arasında, xüsusilə aşıqlar ara- 
sında bu bilgilərdən xəbərdar olmaq sanki “cənnətin aça- 
rı” kimi qəbul edilirdi. 

Nümunə gətirdiyimiz şeirlər də daxil olmaqla ustadın 


qeybi, əzəli, axirəti və sonu bəyan edən şeirləri forma və 
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yanrından asılı olmayaraq, müəyyən mənalarda sanki “en- 
dirilmişdir.” Bu mövzulu şeirlərin şəkli həmişə “bir şeyin” 
varlığının ifadəsidir və təzahürləri təkrarlanmır. Bu təza- 
hürlər keçmişi olmayan və ya həmişə keçmişi davamlı bir 
başlanğıc kimi təkrar edən Aşıq Ələsgər dilində yeni an- 
lamlar qazanır. Bəlkə də bu səbəbdən sufilər “Qurani-Kə- 
rim”in təfsirində şeirdə olduğu kimi konkret təfsir metodu 
təklif etmirlər, hətta Kitabın tam təfsirini etməməyə səy 
göstərirlər. 

Təsəvvüfdə elm və varlıq bir-birindən ayrı deyil. Buna 
görə də, ilkin misrası birbaşa ayədən alınıb istifadə edilən 
bu şeirin “Ələstü birəbbikum qalu bəladan / Mərdin Mövlasına 
nökər olmuşam / Sürtmüşəm üzümü xaki-payinə / Elm tapıb, si- 
nədəftər olmuşam” kimi hikmət təcrübəsini həm psixoloji, 
həm də varlıq baxımından təhlil etməkdə hələlik bu qədə- 


ri ilə kifayətlənirik. 
1.3.Aşıq Ələsgər şeirində kamil insan düşüncəsi 


Qeyri-adi gücə sahib olmaq, kainatı dərk etmək, təbiət 
hadisələrini öyrənmək və ona təsir etmək, gələcəyi bilmək, 
şüurun daha yüksək pilləsinə yüksəlmək, hər cəhətdən 
kamil insan, yeni terminlə desək, üstinsan olmaq arzusu 
və axtarışı daimidir. Son zamanlar mahiyyəti tam bəlli ol- 


mayan bəzi təriqət üzvləri daha çox tərəfdaş toplamaq 
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üçün öz təbliğatlarında belə ifadələr işlədirlər ki, guya on- 
lar planetlərarası sivilizasiyaya çatmaq, şüurun yeddinci 
qatına yüksəlmək və kosmik insana çevrilmək ərəfəsində- 
dirlər. Halbuki İslam dininin, xüsusən də təsəvvüfün ma- 
hiyyətini öyrənməklə, bu məsələdə ifrata varmağın yanlış 
olduğunu görürük. 

Biz indi üstinsan — kamil insan fikrinə Aşıq Ələsgər şe- 
irlərindən baxmağa çalışacağıq. 

Öncə gəlin görək, kamil insan nədir və ya insan həqi- 
qətən kamildirmi? 

Bu sualın cavabını tapmaq üçün yenə də İslam aləmi- 
nin müqəddəs kitabı “Qurani-Kərim”ə müraciət edək. 

“İnsan yaradılan varlıqlar arasında mükəmməl bir ya- 
radılışa malikdir. Əhsən-i təqvimin sirridir (ət-Tin, 95/4) 
və Allahın sifətlərinin təcəllilərini daşıyır, lakin Allahla 
müqayisədə əskik bir varlıqdır. Çünki mütləq kamillik 
yalnız Allaha məxsusdur.” (72) 

Bununla bərabər “Qurani-Kərim”in insan haqqında bir 
neçə ayəsi var ki, o ayələr insanın mənəvi kamillikdən 
uzaq olmadığını deməyə əsas verir. Məsələn: Mələklərə 
xitab edərək buyurulur: “Mən ona biçim verib Öz ruhumdan 
üfürdüyüm zaman siz ona səcdə edinl” (Hicr surəsi, 29-cu 
ayə), Mən onu tamamlayıb (insan şəklinə salıb) Öz ruhumdan 
(Özümün yaratdığı ruhdan) üfürən (can verən) kimi ona (hör- 


mət əlaməti olaraq) səcdə edinl” (Sad surəsi, 72-ci ayə), “Biz 
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insanı ən gözəl biçimdə yaratdıql” (Yin surəsi, 4-cü ayə), “(Ey 
insanlarl) Verdiyiniz nemətlərlə sınamaq üçün sizi yer üzünün 
varisləri təyin edən, dərəcələrə görə birinizi digərinizdən üstün 
edən Odur.” (Ənam surəsi, 165-ci ayə), “Biz, Adəm övladını 
şərəfli və hörmətli elədik, onları suda və quruda (gəmilərə, hey- 
vanlara və başqa nəqliyyat vasitələrinə) mindirib sahib etdik, öz- 
lərinə (cürbəcür nemətlərdən) təmiz ruzi verdik və onları yarat- 
dığımız məxluqatın çoxundan xeyli üstün etdik.” (İsra surəsi, 
70-ci ayə) (45, s.6) 

İslam mədəniyyətini, xüsusən də “Qurani-Kərim”i və 
hədisləri bütünlüklə nəzərə alsaq, aşağıdakı təsnifat orta- 
ya çıxır: 

A. Kamil İnsan 


L Məhəmmədin həqiqəti 


1. Varlığın ilk mərtəbəsi — Hz. Məhəmmədin mənəvi 
Varlığı (Batini), digər peyğəmbərlərin mənəvi Varlığı, 
Hatmul-Velayenin (sonuncu vəli) mənəvi Varlığı (Batini) 
(“Batini - şiəlikdə belə hesab olunur ki, bu mənaları ancaq 
Allahla əlaqə yarada bilən və Əlinin nəslindən gələn mə- 
sum 12 imam bilir). 

Vücud səviyyələrinin yeddili təsnifində ikinci mərtəbə- 
yə Haqq-ı Məhəmmədiyyə və ya Kamil İnsan deyilir. Bu- 
rada Məhəmmədin Həqiqəti zaman və məkan hüdudla- 


rından kənarda olan xalis metafizik prinsipdir. Bu, təsəv- 
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vüf fəlsəfəsindən bəhs edən kitablarda bir çox üstün xüsu- 
siyyətlərin aid edildiyi səviyyədir ki, “Vəhdəti-vücud” fəl- 
səfəsinin izahına görə, bu mərtəbəni Allahdan (Zatdan) 
ayırmaq mümkün olmadığı kimi, Onunla eyni tutmaq da 
mümkün deyil. 

2. Hər əsrdə bir şəxslə təmsil olunan Səlahiyyət Sahibi 

Təsəvvüf anlayışında kainata ruhən hakim olan ricalul- 
qeybin (Qeybin Ərənləri) başında duran və adətən, “qütb” 
adlandırılan şəxsdir. Bu insan nə qədər mükəmməl olsa 
da, mənəvi və fiziki baxımdan birinci kateqoriyadakılar 
səviyyəsində deyil, amma seçilmişdir. 

(Qeyd: Bu barədə bir başqa məqalədə də demişik. Aşıq Ələs- 
gər öz əsrinin seçilmiş təmsilçisi idi. Bəzi alimlər isə onun 
yaşadığı dövrə görə sanki bir qədər gecikmiş olduğunu 
düşünürlər və bunu Rusiyanın Azərbaycanı işğal etməsi və 


ateizmi yayması 1lə əlaqələndirirlər.) 


II. Mükəmməl İnsan 

1.Mürşid — ruhani təhsilini Seyr-ü süluk prinsipləri ilə 
tamamlamış, hidayətdə səriştəli və mürşidi tərəfindən hi- 
dayətlə təyin edilmiş şəxsdir. O, kamil və mükəmməl şəx- 
siyyətdir. 

(Qeyd: Aşıq Ələsgərin də ruhani mürşidi Həsrət Əlidir.) 

2.Hər bir təriqət mənsubunun öz şeyxini bu məqamda 
görməsi normaldır və hətta ondan ilham alması üçün bu 


anlayışa sahib olması mütləqdir. 


74 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


(Haşiyə. Yeri gəlmişkən, “Ya Əli” şeirində oxuyuruq: 
Aslan olub, merac yolunda yatan, 
Əbu-Cəhlin daşın havaya atan, 
Xurma lifəsiylə barmağın çatan, 


AŞ devi zindana salan, ya Əlil) 


3. Kamil Mömin - heç bir dini təriqətə mənsub olmasa 
belə, Allahı tanıyan, İslamın kitabını əsas tutan, onun qay- 
dalarına uyğun həyat yaşayan və İslam düşüncəsinə sahib 
olan bir şəxsiyyətdir. 

“Yenə yeddili təsnifata görə, ikinci mərtəbədəki kamil 
insanla yeddinci mərtəbədəki kamil insan arasındakı fərq 
ondan ibarətdir ki, birinci Allahın elmində mənəvi (kosmo- 
loji) zühur etmiş, ikinci isə maddədən yaradılmışdır”. (1) 

Aşıq Ələsgər şeirində kamil insan düşüncəsi eynilə İs- 
lam, xüsusilə təsəvvüf fəlsəfəsinə uyğun işlənmişdir. 

Ustadın yaşadığı dövr etibarı ilə əsərlərində kamil in- 
san anlayışından bəhs edən pedaqoq-alim Vidadi Orucov 
qeyd edir ki, “Aşıq Ələsgərin düşüncəsindəki insan obrazı 
mələk simalıdır, əxlaqlıdır. Onun düşündüyu kamil insa- 
na aid olan dəyərlər sırasında bir Allah bəndəsi, humanist 
olmaq ideyası hər şeydən öndədir. Belə bir müqəddəs, ey- 
ni zamanda, mürəkkəb tərbiyə modelinin formalaşmasın- 
da o, mərifət elminin rolunu xüsusilə vurğulayırdı. O, mə- 


rifəti ayrıca elm hesab edir, hər kəsin bu elmdən hali ol- 
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masını istəyir: “Nütfədən pak olan, loğmadamn halal, / Mərifət 
elminə nabələd olmaz”, kamil insan üçün isə bir qayda ola- 
raq “Mərifət elmində dolu gərəkdi.” - deyir.” (45) 

Aşıq Ələsgər yaradıcılığının yarıdan çoxunda təsəvvüf 
anlayışının təməl daşı olan şəriət, təriqət, mərifət, həqiqət 


kimi mənəvi yüksəklik mərhələlərini mövzu etmişdir. 


Könül, doğru yoldan gəl olma kənar, 
Əyri yola gedən haqdan utanar. 
Bu bir müəmmadı, ariflər qanar, 


Nadan bu elmdən halı ola bilməz. 


— deyən şairin Kamil İnsan anlayışından və onun ma- 
hiyyətindən xəbərsiz olması mümkünsüzdür. Yəni, o, şə- 
riəti, təriqəti və mərifəti keçən, həqiqətə can atan biri kimi, 
artıq kamillik mərtəbəsinə yaxın sayılır. Eyni zamanda şa- 
ir kamilliyə çatmağın fəzilətini də bildirir: 


Haqq sözə gərəkdi, düz qiymət olsun, 
Qiyməti verməyə mərifət olsun. 
İnsanda insanlıq, səxavət olsun, 


Neylərəm ki, cah-calalı varıymış. 


Şəriət ibadətdir, mərifət tərbiyədir, kamaldır, elm, ir- 


fan, fəzilətdir, kamilliyin bir başqa adıdır, təriqət üsuldur, 
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yoldur, tərəqqidir, həqiqət gerçəklikdir, hüquqdur, haq- 
dır. Deməli, ruhani baxışda hər bir insan məcazi mənada 
kamil insan olmağa namizəddir. Çünki insan bu qabiliy- 
yətlə yaradılmışdır. Bu qabiliyyətləri uyğun üsullarla inki- 
şaf etdirənlər o səlahiyyətə çata bilərlər. 

Filoloq-alim Siracəddin Hacı yazır: “Arınmış, nurlan- 
mış, bəsirət gözü açılmış qəlb, yəni vəhylə inşa olunmuş 
qəlb və ağıl mərifətullaha qovuşa bilər”. Daha sonra yazır: 
“Mərifət elmdir, elm də mərifətdir, mərifət elmi olan da 
arifdir... Arif alimdir, mərifətin mənbəyi uca Allahdır, so- 
nu isə yoxdur”. (42, s.6) 

Düzdür, Aşıq Ələsgər dövründə bu barədə Azərbay- 
can şifahi xalq ədəbiyyatında sistemli və dəqiq məlumat- 
lar çox deyildi, amma bu mövzuda din xadimlərində, us- 
tad aşıqlarda xeyli fikirlər mövcud idi. Aşıq Ələsgər isə 
“Ələsgərəm, hər elmdən halıyam” dedikdə, onun bu elmlərə 
bilavasitə, helmi ilə sahib olduğu həqiqəti ortaya çıxır. Və 
bunu digər bir məşhur şeirində daha dəqiq ifadə edir: 


Ölməyincə bu sevdadan, çətin dönəm, usanam. 
Həqiqətdən dərs almışam, təriqətdən söz qanam, 
Şahi-Mərdan sayəsində elm içində ümmanan, 
Dəryaların qaydasıdır, ümmana baş endirir. 

(8, s.295) 
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Şahi-Mərdan kimi “müəllimi” və “hamisi” olan “elm 
içində ümman” Ələsgəri əslində adam bir az da qısqanır. 
Bu, inananlar üçün zənginliyin ən yüksək səviyyəsidir. 
Necə ki, təkkə-təsəvvüf ədəbiyyatının görkəmli nümayən- 
dəsi, nəqşibəndi şeyxi Mir Həmzə Seyid Nigari yazırdı: 
“Nə qəmim var cahan içrə bənim, yar bənim, / Nəyim əskikdir 
bənim, yar bənim, var bənim.” Varı Yar olanın əskiyi olmaz. 

Aşıq Ələsgərin əsərlərində, xüsusən də bağlamalarında 
təsəvvüf ensiklopediyasına daxil ola biləcək səviyyədə nü- 
munələr var. Bu, bağlama formasında yazdığı şeirlərdə 
əsasən, rəmzlərlə, kinayələrlə, məcazlar və işarələrlə özü- 
nü göstərsə də, burada kamil insan fəlsəfi anlayışından is- 
tifadə olunmuşdur. Bu səpkili şeirlər bir-birinin ardınca 
təqdim olunmalıdır ki, şairin fikirlərini tənzimləmək, sə- 
ciyyələndirmək rahat olsun. Əslində, o, şeirlərində nəzəri 
müzakirələrdən, qeyri-müəyyən fəlsəfi ifadələrdən daha 
çox, gündəlik həyatdan sadə nümunələrə, simvollara mü- 
raciət etməklə incə və mürəkkəb irfani məsələləri izah 
edir. Məsələn, “Biləsən” rədifli şeirində kainatın və insa- 
nın yaradılışını, bu yaradılışın mahiyyətini açır. El arasında 
belə bir fikir var ki, adətən sual verən cavabını da bilir. Həqi- 
qətdən doğan bu fikri diqqətə alaraq, şeirə nəzər salaq: 

Təriqətlə mərifətə qulaq ver, 


Şəriətdə yol-ərkanı biləsən. 
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Həqiqətdə nədən xəlq eylədi haqq, 


Ərşi, kürsü, asimanı, biləsən. 


Şəcərətil-yəqin harda bitibdi? 
Təşbehi dünyada nəyə yetibdi? 
Neçə kökdü, neçə budaq atıbdı? 


Neçədi yarpağın sanı, biləsən? 


Onları xəlq edən xudam qənidi, 
Səxavət əhlidi, kərəm kanıdı. 
Əshabi-Kəhf neçə nəfər can idi? 


Adları nə idi, onu biləsən? 


Süleyman, İsgəndər, Zülqədər hanı? 
Dolandı nə qədər, gəzdi hər yanı? 
Belə qərar qoyub kərəmin kanı: 


Vacibdi, dünyanı fani biləsən. 


Yazıq Ələsgərəm, ona qulam mən, 
Nuru hörmətindən əhli-diləm mən. 
Buyurasan, xidmətinə gələm mən, 
Sərimdəki bu sevdanı biləsən. 
Birinci bəndin izahı: 
İslam teoloqlarına görə, Allah bütün mənəvi, ruhani, 


cismani, maddi varlıqları yoxdan xəlq edib. Yəni külli xil- 
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qət Allahın bir “OI” əmrindən yaranıb. “Qurani-Kə- 
rim”də bu barədə bir neçə ayə var. Məsələn, “O göyləri və 
yeri (yoxdan) var edəndir” (6Əl-ənam” surəsi, 101-ci ayə). 
“O, insanları (məxluqu) yoxdan yaradır, sonra iman gətirib 
yaxşı işlər görənləri ədalətlə mükafatlandırmaq üçün (qiyamət 
günü) yenidən dirildir” (“Yunus” surəsi, 4-cü ayə) və s. 

İkinci bəndin izahı: 

Öncə gəlin görək, bəndin ilk misrasında işlənən “Şəcə- 
rətil-yəqin” nədir? Şəcərətil-yəqin (şəcərə - ağac, yəqin - 
tam, dəqiq) Allaha tam inananların şəcərəsi anlamındadır. 
“Şəcərətil-yəqin” Məhəmməd Peyğəmbərin qızı Fatimeyi- 
Zəhraya deyilirdi ki, 12 imamın onun şəcərəsindən gəldiyi 
bütün İslam mənbələrində qeyd olunur. 

Şair bu şeirin birinci bəndində şəriəti, təriqəti, mərifəti 
bildiyini və anlatdığını zatən bildirir, həqiqəti isə rəqibinə 
sual edir. Şeirin sonrakı iki bəndində həqiqəti özündən əv- 
vəlki həmin üç məqamda axtarır. Mərifət mövzusunu təs- 
vir edərkən təriqətdən keçir, ağac motivindən istifadə edir 
və dünya ilə əlaqələndirərək təqdim edir. Mərifətin kökü 
möminlərin qəlbində olan ağaca bənzədilir. Burada kök 
Fatimeyi-Zəhra, budaqlar 12 imam, yarpaqlar isə bütün İs- 
lam əhlidir. 

Hacı Bektaşi Vəli yazırdı: “Yer üzündə elə ağaclar var ki, 
başı göydə, dibi yerdədir. ...Hətta mərifət də ağac kimidir — başı 


tövhid, cövhəri iman, yarpaqları İslam, dibi yaxınlıq, kökü təvək- 
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kül, budaqları nehy-i münkər (dediklərinə sübut, mənbə gös- 
tərmək — A.N.), suyu havf"u reca (qorxu və ümid. A.N.), 
meyvəsi elmdir, qəlbi imanla doludur, başı ərşdən də ucadır”. 
(19) 

Bu şeirdəki simvolik ağac insandır, ağacın meyvəsi isə 
kamil insandır. Çünki hər şeyin incəliklərini üzə çıxaran 
həqiqətlərin cəmidir. Həqiqətin cəmi nə Şərqdə, nə də 
Qərbdədir — ikisinin arasındadır. Əsli yerdə sabitdir, bu- 
daqları uca göylərdədir, fiziki hissələri damarlarında, mə- 
nəvi həqiqətləri isə daxilindədir. 

Şair bu “ağac”la peyğəmbər və onun ailəsi ilə cəmi İs- 
lam aləmi arasında əlaqə qurur, bildirməyə çalışır ki, onla- 
rın yolu məna və məqamı ilə kamil insanın əxlaqi prinsip- 
lərinə uyğundur. 

Haşiyə. Bunu da qeyd etmək yerinə düşər ki, Qərməti- 
ləri dövründə, təxminən VIII əsrdə şiə aliminin yazdığı ki- 
tab da eyni adla (“Şəcərətil-yəqin”) təqdim olunub. (Şece- 
retül-Yakftn, Byz. Devlet Ktp., Beyazıd, Nr. 7994 fy.y.) Yaz- 
ma, [t.y.] 56b-117a vr) 

İdeologiyaları Batinilərin dini-fəlsəfi dünyagörüşü ilə 


eynilik təşkil edir. Əslində, Qərmətilərin İslam dinində yol 


1 Qərmətilər — İsmaililiyin Fatimi xəlifələri qəbul etməyib, 
İsmayıl ibn Cəfərin oğlu Məhəmməd ibn İsmayıl əş-Şakiri 
yeddinci, sonuncu imam olaraq qəbul edən və Yeddiçilər olaraq 
da tanınan təriqət dövləti. 
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verdikləri bir çox təhrifləri məlumdur. Onlar İslama xristi- 
an simvolları gətirmişdilər — zəncir, ələm və s. Bəlkə də bu 
səbəbdən həmin kitabın müəllifi — Misir şiə birliyinin rəh- 
bəri Mehdi Əmin öldürmüşdü. 

Maraqlıdır ki, Aşıq Ələsgər bu təriqətin də “sirlərini” 
bilirdi və şeirlərində o təriqətlərdən simvolik işarələr ver- 
məklə şiə məzhəbinin bütün tarixi haqqında məlumatlı ol- 
duğunu çatdırmaq istəyirdi. 

Qeyd etmək yerinə düşər ki, “Aşıq Ələsgər yaradıcılı- 
ğında istifadə edilən klassik şərq poeziyasına məxsus fi- 
qurlardan biri də təlmihdir. Şair təlmih poetik fiqurunu 
Qurandakı dini rəvayətlərə və ya oradakı hər hansı bir 
motivə, dini şəxsiyyətlərə və s. işarə edərək yaradır”. (14) 

Böyük islam alimi və filosofu Əllamə Təbatəbai bu ba- 
rədə belə buyurur: “Hətta qeyri-adi işlər görən şəxsləri, 
gizli elmlərdən xəbər verən və insanların sirlərindən xə- 
bərdar olanların, su üzərində yeriyib oddan keçənlərin, 
gələcəyə aid məsələləri bilən şəxslərin və s. bu məqama 
çatdıqlarına görə haqq yolunda irəli getdiklərinə arxayın 
olmaq olmaz. Çünki bunların hamısı ruhi görüntü dərəcə- 
sində hasil olur, bu dərəcədən isə görüş və kamal sərhədi- 
nə çoxlu yol var.” (17, s.39) 

Yəqin bu yolları öyrənməklə Aşıq Ələsgər “Dədə”liyə 
doğru gedirdi. İmam Sadiq əliyhissalam bir hədisdə buyu- 


rur: “Kim bizi tanıyırsa, bu bizim haqqımızdır, özünə he- 
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sabat verər. Pis əməllərdən tövbə edər, yaxşı əməllərinə 
görə Allaha şükür edər. Bunları etməyən bizdən deyil...” 
Aşıq Ələsgər də yaradıcılığında bütün bu məsələlərə to- 
xunmaqla onları tanıdığını, islamın şiəlik məzhəbinə xid- 
mət etdiyini bildirmişdir. 

Bəzi mənbələrdə rəvayət olunur ki, Fatimeyi-Zəhra 
cənnətdəki kövsər suyuna bənzədilirdi. Yəni, ustadın 
“Təşbehi dünyada nəyə yetibdi?” dedikdə bunu nəzərdə tut- 
duğu da ehtimal olunur. 

Digər ehtimallardan biri isə budur ki, Hz. Fatimeyi- 
Zəhra Venera planetinə (köhnə adı ilə Zöhrə ulduzu. “Gü- 
nəşə ən yaxın göy cismi) bənzədilirdi, yəni bu planet (ul- 
duz) onun maddi təcəssümü kimi qəbul edilirdi. Venera 
bərəkət, artım, övlad gətirmə tanrıçasıdır. Şiələrin inancı- 
na görə Həzrəti Fatimə bütün şiələrin anasıdır. 

Üçüncü bəndin izahı: 

Xəlq edən xuda varlıdır, — deyir. Allah varlıdır, səxa- 
vətlidir və mərhəmət mənbəyidir. Bunu xatırlatmaqla bir 
sonrakı bənddə dünyanın keçiciliyini söyləmək üçün zə- 
min yaradır. Zatən ustad “Gövhər sözüm məclislərdə yayılı, / 
Arif ondan mətləb qanıb ayılı./ İbadət eyləyən mömin sayılı, / 
Səxavətin ondan çoxdu savabı” — deyirdi bir başqa şeirində. 
Şairin bir şeirdə digər şeirindəki fikri təkrarlaması, bir növ 
“özünü xatırlamağı”, eyni zamanda tutduğu yolda — əqi- 


dəsində sabitliyinin göstəricisidir. 
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“Qurani-Kərim”in “Əl-Kəhf” surəsi Naxçıvanın Culfa 
rayonunda yerləşən Əshabi-Kəhf mağarası, daha doğrusu, 
orada baş verən rəvayətlə bağlıdır. “Əl-Kəhf” surəsinin 
17-ci ayəsində deyilir: “Və günəş çıxan zaman onu onların 
mağaralarından sağ tərəfə meyl edən, batanda isə onların sol tə- 
rəfindən kəsərək əyilən görərsən. Və onlar həmin mağaranın ge- 
niş bir yerində idilər. Bu, Allahın nişanə və möcüzələrindəndir. 
Allah kimi hidayət etsə, o, həqiqi yolu tapmışdır və kimi öz zəla- 
lətində boşlasa, onda onun üçün əsla doğru yol göstərən bir kö- 
məkçi və başçı tapmazsan”. 

“Əshabi-Kəhf neçə nəfər can idi?” sualına gəlincə, “Əsha- 
bi-Kəhf”də - “Yeddi kimsənə” adlanan kiçik mağarada 
neçə nəfərin yatdığı bəzən mübahisə doğurur. Lakin “Əl- 
Kəhf” surəsinin 22-ci ayəsində deyilir: “(İnsanlardan bəzilə- 
ri:) Onlar üç nəfər idilər, dördüncüsü də itləri idi”, - deyəcəklər. 
(Bəziləri də) qeyb (onların sayı) barəsində fikir yürüdərək: “Beş 
nəfər idilər, altıncısı da itləri idi”, - deyəcəklər. (Digərləri isə:) 
“Yeddi nəfər idilər, səkkizincisi isə itləri idi”, - deyəcəklər. De ki: 
“Onların sayını ən yaxşı Rəbbim bilir. Onlar haqqında məluma- 
tı olanlar çox azdır”. Ona görə də açıq-aydın dəlillər istisna ol- 
maqla, onlar barəsində mübahisəyə girişmə və onların (kitab əh- 
linin) heç birindən onlar haqqında soruşmal” (71) 

Diqqət etsək, görərik ki, şairin əksər şeirlərində rəqibə 


verdiyi sualların cavabı “Quranı-Kərim”dən gəlir. Bunun- 
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la da ustad müqəddəs kitabın ayələrini əzbərdən bildiyini 
bəyan edirdi. 

Dördüncü bənddə dünyanın faniliyi bir daha diqqətə 
çatdırılır. 

Sonuncu - beşinci bənddə şair “ona qulam mən”, “Nuru 
hörmətindən əhli-diləm” dedikdə Allahı nəzərdə tutur. Ba- 
şındakı sevdadan danışır və Onun buyurduğu vaxtda xid- 
mətində hazır durduğunu bildirir. “Xidmətinə gələm” ifa- 
dəsindən əvvəl “o” söyləməklə Həzrət Əlini nəzərdə tut- 
ması variantını da qəbul etmək olar. Çünki ona olan sev- 
dasını bir daha dilə gətirməklə, dünyasını dəyişdikdən 
sonra cənnətə gedəcəyinə inamını da sətiraltı ötürür. 

“Dədə Ələsgərin simasında biz həm maddi, həm də 
mənəvi aləmdə kamilləşmiş bir vücud görürük. Onun ax- 
tardığı Haqq xalqın içində, sevdiyi xalq isə Haqqın dərəcə- 
sində idil Təsəvvüf dünyagörüşündə buna “arifi-billah”lıq 
deyilir.” (17, s.177) 

Şair “Oldu” rədifli bağlamasının birinci bəndinin ilk 
iki misrasında dörd fəsli, dünyanın su üzərində bərqərar 


olmasını diqqətə çatdırır. 


Altı gündə dünya neçə don geydi, 
Nə üstə əyləşdi, bərqərar oldu? 
Əvvəli kim oldu ərşin bənnası? 


Ulduzlar nə təhər yerbəyer oldu? 
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Sonrakı iki misrada isə Allahın bu minvalla ərşi yarat- 
masını, ulduzların düzülüşünü qeyd edərkən yenə də 
“Qurani-Kərim”ə əsaslanır. “Allahın yeddi göyü (bir-birinin 
üstündə) qat-qat necə yaratdığını görmədinizmi?1” (Nuh surə- 
si, 15-ci ayə) və “Şübhəsiz ki, Biz ən yaxın göyü ulduzlarla bə- 
zədik” (əs-Saffat surəsi, 6-cı ayə). 


Şeirin bu bəndi “Avesta”dan bu xitabı da xatırladır: 


Söylə həqiqəti sən, ey ulular ulusu, 

Kim olub əlahəzrət ilk müqəddəs atamız? 
Kim yol açdı göylərə, ulduzları kim taxdı 
Səmanın qübhbəsinə... 


Bağlamanın ikinci bəndinə baxaq: 


Neçə idi müqərrəbin mələyi? 
Onların içində hansıydı bəyi? 
Canlıdı, cansızdı ərşin dirəyi? 


Nə ilə çalındı, mötəbər oldu? 


Sualın cavabını yenə də İslam dini verir. İslam inancın- 
da dörd müqərrəb (məqamı daha uca olan) mələk vardır - 
Cəbrayıl, Əzrayıl, Mikayıl, İsrafil. Ən müqərrəb mələk 
vəhy mələyi Cəbrayıl hesab olunur ki, ustad burada “bəy” 
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dedikdə buna əsaslanır. Növbəti iki misrada rəqibinə ver- 
diyi sualla özünün kamil insan olduğunu, bu sualların ca- 
vabını bildiyini, amma rəqibini də sorğu-sual etməklə dini 
həqiqətləri bilməyə, kamilliyə dəvət edir. Təbii ki, Aşıq 
Ələsgər ərşin dirəyinin Allah olduğu, onun da diri oldu- 
ğunu bilirdi. 

Uca Allahın xüsusiyyətləri və sifətlərini bildirən 99 ad 
vardır, bu, “Qurani-Kərim”də belə qeyd olunur: “O, yara- 
dan, yoxdan var edən, (yaratdıqlarına) surət verən Allahdır. Ən 
gözəl adlar (əsmayi-hüsna) Ona məxsusdur. Göylərdə və yerdə 
nə varsa, hamısı Onu təşbeh edir. O, qüdrətlidir, hikmət sahibi- 
dir.” (əl-Həşr surəsi, 24-cü ayə) (12) 

Mənbələrdə bu isimlərin içindən də xüsusilə “İsmi- 
əzəm” ilə edilən duaların Haqq dərgahında daha çox qə- 
bul olunacağı qeyd olunur. “İsmi-əzəm / dlu4565 Jeke” 
ifadəsi ərəb dilində “ən böyük isim” mənasına gəlir. 

Übeyy ibn Kəbdən nəql edilən bir rəvayətə görə, Həz- 
rət Peyğəmbər (s.ə.s) “İsmi-əzəm”in “Bəqərə” və “Ali İm- 
ran” surəsində keçən, “Allahdan başqa ilah yoxdurl O di- 
ridir, bütün məxluqatı idarə edir” (Bəqərə surəsi, 255-ci 
ayə, Ali İmran surəsi, 2-ci ayə) mənasına gələn “Jd Y Js 
Jó á Jeg 336 // Allah ula ilahə illa hüvəl-həyyül-qay- 
yum” ifadəsi olduğunu xəbər vermişdir. (15) 

İslam inanclarına görə dünya “İsmi-əzəm”in mötəbər 


qələmini çalması ilə yaranıb. 
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Ələsgər əl çəkməz etiqadından, 
Yerdə xəbər verir göy büsatından. 
Haqq ilə peyğəmbər əhvalatından 


İslamam deyənə nə xəbər oldu? 


Sonuncu bənddə etiqadının möhkəmliyini, göyün bü- 
satından xəbərdar olduğunu bildirir və peyğəmbərin əh- 
valatını yada salır. Demək istəyir ki, mənim bildiyim bilgi- 
lərlə Həqiqətə rahatlıqla qovuşmaq mümkün deyildir. 
“Mərifət kəsb edib Allaha qovuşmağın yeganə yolu süluk 
və irfandan keçir ki, bu ilahi elmi öyrənmə məkanı isə xa- 
nəgahdır. Elmin soyuq məntiqi, əqli dəlilləri və quru düs- 
turları, mühakimələri öz məqsədinə çatmaq yolunda təri- 
qət əhlini qane etmir”. (46, s.6) 

Demək, əsas olan əməldir, mərifətlə yaşamaqdır. 

Aşıqlar sosial fiqurlardır. Ona görə də, onların ustalığı 
əsasən ictimai yerlərdə, xalqın arasında — toy-düyünlərdə, 
el şənliklərində və s. meydana çıxır ki, bunlar da xalqın 
daim davam edən adət-ənənələridir. Aşıqlar bu sənətdə 
öz bacarıqlarını sübut etmək üçün məqam gözləyirlər. Bə- 
zən iki aşığın deyişməsi öncədən planlaşdırılmış şəkildə, 
bəzən də təsadüfən baş verir. Məsələn, Aşıq Ələsgərin us- 
tadı Aşıq Alı ilə deyişməsi planlaşdırılmamışdı, yəni onlar 
buna əvvəlcədən hazırlaşmamışdılar. Ustadı ona “Vaqif 
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ol, haqqın yolunda, gəl eylə tobanı mərd” deyəndə Aşıq 


Ələsgər ona: 


Ələsgərəm, dada gəldi, budu yar, 
Bayquşların məskənidi, bu diyar. 
Aşıq deyər budu, yar, 

Gül bəsləyən, bu diyar. 

Canım sadağa verrəm, 
Qəbuldursa, budu, yar. 

Al xancalı, bağrım başın buda, yar. 
El içində salma ayağa məni. 


- demişdi və hətta sonra da deyişməni yarıda kəsmək 
istəmişdi. Onun ustadını udmaq istəmədiyi açıq-aşkar bəl- 
li idi. Bu, ustadın keçdiyi çətin təriqət yolu — kamilləşmə 
məqamı idi ki, Aşıq Ələsgər məhz orada öz nəfsini tərbiyə 
etmişdi. Deyişmənin sonunda ustadının “qoca vaxtında 
uduzmağı ar etdiyini” bildirməsi Ələsgəri sıxıntıya sal- 
mışdı, onu qucaqlayıb könlünü almış, bağışlanmasını istə- 
mişdi. Deyişmənin sonunda isə ustadını tərif edib, xoş ar- 


zularını dilə gətirmişdi: 


Ələsgərəm, kamil ustad dərindi, 

Bir bağrım var, barı, onu dər indi. 

Çox ömrün var, bağlanmayıb, dər indi, 
Kükrə şimşək kimi, çax damar-dumar. 
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Aşıq Ələsgərin yaradıcılığına ümumilikdə nəzər sal- 
dıqda, hər şeirindən onun mükəmməl bir insan, kamil bir 
irfan əhli olduğu görünür. Ustadın təhsil görmədiyi haqda 
məlumatlar olsa da, o, şeirlərinin bir çoxunda elmli oldu- 
ğunu diqqətə çatdırır. Hər şeirində özündən fəxarətlə bəhs 
edir, özünü kamil insan olaraq təqdim edir. Məsələn, 
“Ələsgərəm, hər elmdən halıyam” (Çərşənbə günündə, 
çeşmə başında), “Ələsgər, elmində olma nabələd” (Gör- 
mədim), “Dərs almışam o Əliyyül-əladan / Xof etmərəm 
Xeybər kimi qaladan” (Olsun), “Firdovsi, Nizami, Hafiz, 
Nəsimi / Onlar da yazdığı, ayə, məndədi.”, “Dərsi azlar 
Ələsgərdən dərs alsın / Altı min altı yüz ayə məndədi.” 
(Ayə məndədi), “Ələsgərəm, doğru yoldan azmaram / 
Hərcayı gözələ tərif yazmaram.” (Bəyistan), “Hikmət məc- 
lisində əyləşən alim / Gəl, səninlə yol-ərkandan danışaq / 
Ələst aləmindən, qalu-bəladan / Nuri-Əhməd yaranandan 
danışaq” (Danışaq) və s. Bu nümunələrdən də göründüyü 
kimi, alimlərə meydan oxuyan Ələsgərin bədii təfəkkürü 
ilə elmi təfəkkürü bir vəhdət halında birləşirdi. Bu arada 
qeyd edək ki, “qalu-bəla” “əhdi-ələst” kimi də ifadə edilir 
ki, bu, Allahla bağlanmış ilk əhd anlamına gəlir: 

“Əlif”dən dərs aldım, əbcəd oxudum (Yazıq əmməni) 

Dərs almışam, oxumuşam hər aya (Dal dala) 


Oxudum, yetişdim mən bu hesaba. (Olur) 
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Adı çəkilən şeirlərdə Aşıq Ələsgər oxuyub əbcəd öy- 
rənməyindən, dərs alıb Quran ayəsi oxumağından, oxu- 
yub bəlli bir mərtəbəyə yüksəlməyindən bəhs edir”. (32, 
s.18-19) 

Allahın verdiyi fitri istedad və nəsib etdiyi vergi sayə- 
sində Aşıq Ələsgər bənzərsiz qoşmalar, gəraylılar, dödaq- 
dəyməzlər, dildönməzlər, təcnislər, cığalı təcnislər və s. 
yaratmışdır. Bütün bunlar mənəvi kamilliyin ən yüksək 


mərtəbəsinə çatmağın göstəricisi idi. 


Olum sadağası bu gözəllərin, 
Mərfətdə kamildi, kamalda dərin. 
Əsəli-müsəffadı şəhdi-ləblərin, 


“Əsəl” baldı, “müsəffa”sı seçilmiş... 


“Bu qoşmadan yola çıxaraq, bir daha söyləmək istərdik 
ki, Dədə Ələsgər poeziyasında elə bir nümunə tapmaq ol- 
maz ki, həm məcazi, həm də həqiqi mənalara sahib olma- 
sın. İlahinin yaratdığı zahiri gözəlliklərə sahib olanların, 
həm də Aşıq Ələsgər demişkən, mərifətdə kamil, kamalda 
dərin olması onlar haqqında deyilənlərin təkcə dünyəvi, 
cismani məhəbbətdən ibarət olmadığını göstərir”. (17, 
s.111) 

Sufilər Allahla dünya arasında kamil insan məsələsini 


bu ayələrlə izah edirlər: (Suları şirin və acı olan) iki dənizi 
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O qovuşdurdu (bir-birinə qovuşmaq üçün açıb buraxdı). 
Amma onların arasında maneə vardır, bir-birinə qatışmaz- 
lar (özləri üçün müəyyən edilmiş həddi aşmazlar). (Rəh- 
man surəsi, 19-cu və 20-ci ayələr) Bu ayələrin işığında Al- 
lahla kamil insanın vəhdəti (ittihad) və bir-birinə qarışma- 
sı (hulul) baxışlarını bununla müqayisə edirlər. Yəni Allah 
— İnsan vəhdəti Allahla İnsanın bir (eyni) olması demək 
deyil, birliyidir. Digər tərəfdən, kamil insan din və təqva 
adına nümunəvi bir tipdir. İman, İslam və ehsan onun 
keçdiyi yoldur. Onun üçün də, “kamil insan” dediyimiz 
elə orta səviyyəli ümmətdir və Aşıq Ələsgərin “mən”i, 
onun yaratdığı insan obrazı buna bariz nümunədir. Alla- 
hın razılığını almaq kamil insanın hədəfi, Onu sevmək və 
sevdirmək vəzifəsi, Cənnət və Cəmalullah isə bu düşüncə 
və əməl üçün qazandığı səmərədir ki, Dədə Ələsgər də hər 
şeyin Allahdan gəldiyini dərk edərək, öz yaradılışını və 
bəndəlik sərhədlərini qorumaqda bu məsələdə həssaslıqla 
hərəkət edir, özünün Allah tərəfindən şərəfləndirilməsinə 
görə mənəmlik illüziyasına qapılmır, sadəcə öz təmizliyi, 
paklığı ilə bu yüksəlişə çatdığını bildirir: “Nütfədən pak 
olan, loğmadan halal / Mərifət elminə nabələd olmaz” - 
deyir ustad. Mərifət elminə bələd olan mənəvi kamillik- 
dən uzaq olmaz. 

“Azad və ovlanan insan kamil insandır. Əgər xam olsa, 


xam və işlənməmiş insan naqisdir” (9, s.75-89) - deyir, 
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mövləvi yolunun öndəri, “vəhdəti-vücud” fəlsəfəsinin nü- 
mayəndəsi, şair Mövlanə Cəlaləddin Rumi. 


Sanki onun fikrinə cavab olaraq deyirdi ustad: 


Aşıq olub tərki-vətən olanın, 
Əzəl başda pür kəmalı gərəkdi, 
Oturub durmaqda ədəbin bilə, 
Mərifət elmində dolu gərəkdi. 


Xalqa həqiqətdən mətləb qandıra, 
Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra. 
El içində pak otura, pak dura, 


Dalısınca xoş sədalı gərəkdi... 


Aşıq Ələsgər cəsarətə, şücaətə, comərdliyə, mərdliyə, 
dostluqda etibarlılığa olduqca yüksək dəyər verirdi, ona 
görə insanın vacib cəhətlərindən, ən müsbət keyfiyyətlə- 
rindən olan bu dəyərlər insanlığın, xüsusilə kişiliyin əsas 
göstəricilərdir. 


Mən aşığam al, inci, 
Gey qəddinə al, inci. 
Dosta xəyanət olmaz, 
Qurma mənə, al, inci. 


(Aşıq Alı ilə Aşıq Ələsgərin deyişməsi) 
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Və yaxud: 


Ələsgər söyləsin sən mətləbi qan, 
Belə qərar qoyub qadiri-sübhan. 
Unutma ilqarı, itirmə iman, 


İman durur düz ilqarın içində. 


Bu keyfiyyətlərə malik olan insanın haqq yolunda yü- 
rüməsi onun kamillik zirvəsinə aparır. Mərdliyi bir çox şe- 
irlərində tərif edən ustad namərdlərin yaddaşlarda qalma- 
dığını, mərdlərin adlarının isə özündən sonra da əziz tu- 
tulduğunu qeyd edir: “Heç namərdin adı gəlməz hesaba / 


Mərd bir olur, onda iki ad olmaz.” Və ya: 


Mən aşığam, ay ağa, 

Piltə yanar a yağa. 

Mərd sözün üzə söylər, 

Heç yapışmaz ayağa. 

(Aşıq Alı ilə Aşıq Ələsgərin deyişməsi) 


Aşıq Ələsgər adətən, şeirlərində ağlı, kamalı, 
mərdliyi, düzlüyü tərənnüm etmiş, müsbət keyfiyyətə 
malik olanları — məhəmətli olanları, bölüşməyi bacaranları 
tərif etmişdir. Bu mövzuda da ustadını nümunə götürüb. 
Ustadı Aşıq Alı da deyirdi: 
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Mən aşıq dava gəzər, 
Dərdhlilər dava gəzər. 
Əsil olan nan verər, 


Bədəsil dava gəzər. 


Təbii ki, tərif etdiklərinin arasında el-obasının namı 
dillərdə gəzən igidləri ilə yanaşı seçilən gözəlləri, qız-gə- 
linləri də vardı. Aşıq Ələsgər gözəllərin üz gözəlliyi ilə bə- 
rabər onların mənəviyyatını, ağıl-kamalını, vəfasını, mər- 
həmətini, səbatlı, ərdəmli, şən və mehriban olmasını da 
vəsf edirdi. Vurğulayırdı ki, surət gözəlliyinə gözəllik qa- 
tan insanın mənəvi gözəlliyidir. “Gözələ” divanisinə nəzər 
salaq: 


Canımı qurban elərəm bir belə tərlan gözələ, 

Hal bilən, şirin gülən, dosta mehriban gözələ. 
"Gözəl xanım al geyinib gözəllər xasından gözəl, 
Silkinir, gərdən çəkir göllər sonasındamn gözəl. 
Libas əndamına layiq, əndam libasmdan gözəl. 
Qabiliyyət, mərifət tapıb ata-anasından gözəl, 


Gözəlliyi cəm veribdi, xaliqi-sübhan gözələ. 


Bir neçə şeirini tədqiqata cəlb etməklə bir daha şahidi 
oluruq ki, Aşıq Ələsgər təsəvvüf əhli olmaqla, əsərlərində 


geniş bir kamil insan anlayışı da ortaya çıxarmışdır. 
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1.4.Xalq şeiri ilə qəzəlin qarşılıqlı əlaqəsi 
(Aşıq Ələsgərin qəzəlləri üzərində) 


XIX əsr aşıq ədəbiyyatının dirçəldiyi, güclü nümayən- 
dələr yetişdirdiyi bir dövrdür. XVI əsrdən başlayaraq inki- 
şaf edən bu ədəbi ənənə XIX əsrdə böyük əhəmiyyət qa- 
zanmış və lokallaşma cərəyanının təsiri ilə təkcə xalq ara- 
sında deyil, yüksək təbəqə arasında da özünə yer tapmağa 
və diqqəti cəlb etməyə başlamışdır. Azərbaycanda xalq 
arasında xüsusi hörmət qazanan aşıqlar bəy və paşaların 
malikanələrində, saraylarda da xüsusi hörmət görmüşdür. 
Bu dövrdə ənənəni təmsil edən güclü ozanlar yetişmiş, 
ədəbiyyatımıza bir çox dəyərli poeziya nümunələri qazan- 
dırmışlar. Onlar öz əsərlərində ölkədə gedən tarixi, icti- 
mai-siyasi hadisələrə, dini-mənəvi dəyərlərə mühüm yer 
vermişlər. Bu əsrdə aşıq ədəbiyyatı ilə divan ədəbiyyatı 
bir-birinə təsir göstərmişdir. Lakin bu qarşılıqlı əlaqədən 
aşıq ədəbiyyatı daha çox təsirlənmişdir. 

Aşıq ədəbiyyatı ilə divan ədəbiyyatının qarşılıqlı təsiri- 
nə Azərbaycan klassik ədəbiyyatında ilk olaraq XIV əsrdə 
İmadəddin Nəsimidə rast gəlinsə də, bu təsir XVI əsrdə 
Şah İsmayıl Xətai ilə daha da genişlənərək bu günümüzə 
qədər davam etmiş və xüsusilə mərkəzdə yaşayan aşıq- 
ozanlar arasında zirvəyə çatmışdır. Bu qarşılıqlı əlaqənin 


nəticəsi kimi aşıqlar öz şeirlərində heca vəzni ilə yanaşı 
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əruz vəznindən də istifadə etmişlər. Belə ki, onlar divan 
ədəbiyyatından götürülmüş bir çox söz və kompozisiyala- 
rı, dini-irfani anlayışları şeirlərinə daxil etmiş, klassik ədə- 
biyyatın fanrlarından, məzmunlarından, ədəbi sənət ənə- 
nələrindən istifadə etmiş, bəzən nəzirələr də yazmışlar. 
Şübhəsiz, Aşıq Ələsgəri də bu mədəni mühit yetişdirmiş- 
dir. O da bir çox müasirləri kimi yaradıcılığında klassik 
ədəbiyyatın qəzəl janrına müraciət etmişdir. 

Aşıq Ələsgərin qəzəlləri el-oba arasında, toylarda, bay- 
ramlarda, məclislərdə oxunan digər şeirləri kimi bir tərbi- 
yə vasitəsi kimi ortaya çıxmış, ictimai nizamın qorunub 
saxlanmasında arzu olunan fərdi xüsusiyyətlərin inkişafı- 
na və cəmiyyətin dini-mənəvi-mədəni dirçəlişinə xidmət 
etmişdir. Yəni onun yaratdığı şeirlər qaynağını xalqdan 
götürdüyü üçün xalqı hər sahədə maarifləndirmək də bir 
növ onun vəzifəsi sayılırdı. Belə ki, ustad şeirləri ilə həm 
məsləhət verir, həm bilik öyrədir. həm iman aşılayır, həm 
də həyat təcrübəsi paylaşırdı. 

İlk qəzəlinə baxaq: 


Qalx, könül, pərvaz elə, eylə tələb bir səfəri, 


Xabi-röyada qasid verdi mana vay xəbəri. 


Ölümü sal yadına, gül olma dünya malına, 


Yaradan öldürəcək, qoymayacaq bir bəşəri. 
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İbtida, soruşarlar səndən qonşunun sualın, 


Eşitmişəm alimdən, var hədisi-mötəbərt. 


Yığasan bu dünyanın malını, anbar edəsən, 


Beş arşın ağdı payın, yoxdu sana heç səməri. 


Hanı Şəddad, hanı Nəmrud, hanı Fironi-Ləin, 


Hanı ol Dalü ibni-Dal, cəm eylədi Şəhri-Zəri?1 


Məcnunun ərzi-halın Leyli əyan xidmətinə, 


Tuli-təfsil nə lazım, söylə bəyan müxtəsəri... (63) 


Göründüyü kimi, xüsusilə dini-irfani əsərlər yaradan 
Aşıq Ələsgər bu qəzəldə yenə bir könül səfərini, röyasında 
bir xəbər aldığını, ona ölümün xatırladılmasını, dünyanın 
faniliyini, Allahın yazdığı mütləq taleyi, dünya malının 
faydasızlığını, nəfsə, tamaha uymamağ,, İlahinin varlığını, 
eşqini və ədalətini təsvir edir. 

Eyni mövzu ustadın yazdığı qoşma, təcnis, gəraylı, 
müxəmməs, divani və s. də işləndiyi üçün, burada dəyişən 
yalnız şeirin texnologiyasıdır. 

“Əxlaqın saflaşmasında birinci yerə nəfsin islahını qo- 
yan ustad insanları qafil olmamağa, aqibəti düşünməyə 


səsləyir. “Eyləməynən” qoşmasında nəfs-mərifət qarşıdur- 
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ması çox ibrətamizdir. İçimizdəki nəfs adlı əjdaha ram ol- 
masa, nəfsin şəhvət (tamah), qəzəb qüvvələri ağıla tabe ol- 
masa, necə insan ola bilərik? Mövlamız Həzrət Əli (ə.) bu- 
yurduğu kimi, “İnsan nəfsini islah etmədikcə ağıldan bəh- 
rə götürə bilməz”. Nəfsin qoşunu şeytan qoşunu ilə əl-ələ 
verib ağıl nurunu söndürməyə qadirdir. Buna görə də di- 
nimizdə nəfslə mübarizə böyük cihad hesab olunur.” (18, 
s.306) 


Fikrimizi bir qoşmasından nümunə ilə əsaslandıraq: 


Nəfs ilə mərifət durub cahadı, 
Mərfət deyir: — Belə kar eyləməynənl 
Nəfs deyir: — Baxma naqqal sözünə, 


Xeyrin gələn yerdə ar eyləməynənl 


Günahkardı nə ki yoldan azan var, 
İki mələk — xeyir-şəri yazan var. 
Nəkreyin var, Qıl körpü var, qazan var, 


Rövşən yollarını tar eyləməynənl 


Yeri gəlmişkən bir nüansı da diqqətə çatdıraq, ustadın 
“Eyləməynən” rədifli qoşması, adından göründüyü kimi, 
şivə transkripsiyasına uyğun şəkildədir. Bu nümunəyə nə- 
zər saldıqda görürük ki, Aşıq Ələsgərin yaradıcılığında ki- 


fayət qədər morfem dialektlər işlənmişdir. Müasir dialekt 
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və rast gəlinən -qınan, -ginən şəkilçiləri feilə qoşularaq 
ikinci şəxsin əmr formasını yaradır. Saitlə bitən feillərə qo- 
şulduqda isə ikinci şəxs təkdə yalnız ikinci şəxs şəkilçisini 
qəbul edir. Məsələn, deynən, saxlaynan, aparmaynan, gətir- 
məynən, götürməynən və s. “Eyləməynən” ədəbi dilimizdə 
“etmə” əmr formasını ifadə edir. “Dədə Qorqud”dan üzü- 
bəri istifadə olunan bu arxaik morfemlərin ustadın dilin- 
də, zamanında yaşadığı dədə-baba yurdu, Azərbaycanın 
tarixi torpaqlarından olan Göyçə, Zəngəzur, Dərələyəz şi- 
vəsində işlənməsinin və aşığın dilimizin qədim köklərinə 
dərindən bələd olmasının göstəricisidir. Bütün bunlar təs- 
diq edir ki, Aşıq Ələsgər şeiri başdan sonadək xalq ruhuna 
köklənmişdir. 

Seçilən nümunələr üzərində qoşma ilə qəzəl arasındakı 
ortaq xüsusiyyətlərə və fərqli tərəflərə nəzər salaq: 

Ortaq xüsusiyyətlər: 

b- Hər iki şeirdə fikirlər aydındır, 

b Hər ikisi yazıldığı dövrün milli-mənəvi, dini dəyər- 
lərini əks etdirir, 

b Hər ikisi İslam dininin təsiri altında yazılan türk 
ədəbi ənənəsinə uyğun formadadır, 

b Hər iki şeirdə məzmun, hətta fikri ifadə edən sözlər 
eynidir (xeyir-şər, ölüm, dünya, axirət, mələk, bəşər, dün- 


ya malı və s.), 
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b Hər iki şeirdə ahəng elementlərindən (qafiyə, rədif, 
ahəng, ahəng yaratmaq məqsədilə hecanın yenilənməsi və 


s.) istifadə olunur. 


Fərqli cəhətlər: 

b Qoşma aşıq üslublu xalq şeiri mənzum forması, qə- 
zəl isə divan poeziyası mənzum formasıdır, 

b Qoşma xalq şeiri ənənəsinə, qəzəl isə divan şeiri 
ənənəsinə uyğundur, 

b Qoşma ümumi xalqa, qəzəl isə daha çox yuxarı tə- 
bəqəyə (elmli, bilikli) müraciət edir, 

b Qoşmanın mövzusu adətən, sevginin, məhəbbətin 
və təbiətin vəsfi olsa da, burada dinə əsaslanan mərifətlə 
nəfs arasındakı sözlü mübarizədir. 

b Qoşmada ölçü vahidi dördlükdür, qəzəlin ölçü va- 
hidi beytdir, 

b Ümumi qaydalara uyğun olaraq, qoşma 5 bənddən, 
qəzəl isə 6 beytdən ibarətdir, 

b Qoşma 11 hecada, qəzəl isə əruz ölçüsündə yazılıb, 

b Qoşmada sadə xalq dilindən, qəzəldə isə qismən 
ağır və bədii dildən istifadə olunmuşdur. 

Şeirlərin hər ikisinin məzmunu, yuxarıda da qeyd etdi- 
yimiz kimi, dövrün tələbi idi. Çünki daşnakların türklərə 
qarşı törətdiyi qırğınlar, talançılıq baş alıb gedirdi, yüz 


dürlü əziyyətlərlə əhalini öz dədə-baba yurdunu tərk edib 
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köçməyə vadar edirdilər. Ənənə daşıyıcısı olan bu məz- 
munlu şeirlər Aşıq Ələsgər dövründə ictimai motivasiya, 
faydalılıq, tarazlığın saxlanması, dini qaydaların qorun- 
ması və davam etdirilməsinə dəstək, gərginliyi yumşalt- 
maq, insanları səbrə, dözümə səsləmək funksiyası yerinə 
yetirir, xalqı güclü saxlamağın əhəmiyyətli vasitələrindən 
biri kimi çıxış edirdi. Lakin bizim əsas məqsədimiz hər iki 
şeirin məzmun oxşarlığına diqqət çəkməkdir. 

Bu qəzəli “Dədə Qorqud” dastanından aşağıdakı parça 
ilə də müqayisə edə bilərik. Hər iki poeziya nümunəsində 
dünyanın faniliyi diqqətə çatdırılır, həyat haqqında fəlsəfi 
düşüncələr söylənir və yenə də insanları mənəviyyata səs- 
ləyir. 

İndi hanı o dediyim bəy ərənlər? 
Dünya mənimdir deyənlərl 

Əcəl aldı, yer gizlədi, 

Fani dünya kimə qaldı? 
Gəlimli-gedimli dünya, 

Son ucu ölümlü dünyal (26, s. 240) 

Göründüyü kimi, Aşıq Ələsgər yaradıcılığı qəzəl jan- 
rında da, xalq şeiri üslubunda da tərbiyəvi təsir gücünə 
malikdir. 

Aşıq Ələsgər kimi haqq aşıqları bütün dövrlərdə ol- 
muşdur. Türk aşıq şeiri tarixinə baxdıqda oxşar motivləri 


yazan-yaradan bir çox aşıqlara rast gəlirik. Onlardan biri 
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də əslən Türkiyədən - Konyadakı Gəzləvi məhəlləsindən 
olan XVII əsr saz şairi Aşıq Ömərdir. Onun 2 mindən çox 
şeiri bugünə gəlib çatmışdır. Aşıq Ömərin “Gərək” rədifli 
şeirini (divani formasında yazılsa da əruzdadır - A.N.) 
Aşıq Ələsgərin bəhs edilən nümunə göstərdiyimiz qəzəli 


ilə müqayisə edək: 


Ey gönül [bu] mihnet-i hicrüna katlansam gerek, 
Çün cefüdir üdet-i insüna katlansam gerek. 
Maksadımca dönmedin yürü ey çarh-ı felek, 


Gülmedim hiç firkat-i devrüna katlansam gerek. 


Ehl-i uşşüka derdimi bir bir hiküyet eyleyip, 
Sevdiğim yahu seni Hakk'a emânet eyleyip, 
Etlenip gurbet ellerde ben itâat eyleyip, 


Ol Hakk'ın emri ne ise ona katlansam gerek. 


...Ey Ömer kimdir çeken bu mihneti Adem gibi, 
Ol basiret sahibi hem gayret-i Adem gibi, 
Sanki Havvf”dan cüdüyim Hazret-i Adem gibi, 


Bir zaman bu hasret-i cününa katlansam gerek. (65) 


Hər iki şeirin məzmunu, demək olar ki, oxşardır. Aşıq 
Ömər də eynən Aşıq Ələsgər kimi könlünə xitab edir, çün- 


ki könül İlahi Eşqin məkanıdır. Qəzəldə bütün dövrlərdə 
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insanın üzünün gülməməsi, dünyanın ta Adəmdən bəri 
bir cəfa məskəni olması, yalnız Haqqa itaət etməklə Haq- 
qın razılığını almağın mümkünlüyünü anladır. Dövrünə 
və vəzninə baxmayaraq şeirdə işlənən sözlərin indi də 
türk xalqlarının dilinə yaxın və başa düşülən olması diq- 
qət çəkir. Bu da müəllifin Aşıq Ələsgər kimi xalq yaradıcı- 
lığı ilə yetişməsindən irəli gəlir. 

Eyni fikirləri Azərbaycanın və Şərqin böyük filosof şai- 
ri Nəsimi haqqında da deyə bilərik. Nəsimi yaradıcılığın- 
da — həm qəzəllərində, həm də şeirlərində bir çox dini an- 
layışların və ibadətlərin mahiyyəti açıqlanır. Məsələn şai- 
rin “Ey xətin səbül-məsanr, ey ləbin maən təhur, / Vey cəmalın 
pərtövindən sərbəsər aləmdə nur” mətləli qəzəli namaz ibadə- 
tinin batini mənasını, mahiyyətini izah edir. 

Mömin hər dəfə namaza sanki qiyamət günündəymiş 
kimi hazırlanmalı, Allah-Taalanın hüzuruna hesabat verir- 
miş kimi çıxmalıdır. Bütün günahlarından tövbə etməli, 
Allaha yalvarıb bağışlanmasını diləməlidir. Nəsimiyə gö- 
rə, namazın ən önəmli atributlarından biri səcdədir. O, ya- 
ZiT: 

Xilqətin şanında mənzil oldı əmri-uscudu, 


Bilmədi şeytan bu rəmzi, şükrünü qıldı Şəyur. 


Azərbaycan xalq şeirinin tarixinə baxsaq, görərik ki, 


Nəsiminin yaradıcılığı şifahi xalq ədəbiyyatı və aşıq poezi- 
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yası ilə qoşa inkişaf etmiş, aşıq yaradıcılığına yeni janrlar 
gətirmiş, onun formaca inkişafına təkan vermişdir. 

Hələ öz dövründə xalq arasında Nəsiminin qəsidələri, 
qoşmaları oxunurdu. Həmin rəvan şeirlər qılınc gücünə 
bərabər idi, cəmiyyətin düşüncəsinə daha tez təsir edirdi 


və sürətlə yayılırdı. 


Ey yüzündən zahir əsma-i huda, 
Şöylə ki, Quranda dedi kulləha, 
Adəmi bil, andadır əsrarha, 


Can ilə başın yolun qıl fəda. 


Eşq ilə gəldi cəm-i ənbiya, 
Eşqdir seyrü süluk-i övliya, 
Eşq ilə yola girərlər biriya, 


Eşq ilə vasil olurlar tanrıya. 


Nəsimi şeirlərində dini-əxlaqi məsələlər xüsusi yer tu- 
tur ki, bu, Aşıq Ələsgər yaradıcılığının da mühüm bir his- 
səsini təşkil edir. Hər iki şairdə nəsihətlə bərabər tənqidi 
hədəflər də vardır. 

Nəsiminin tənqid hədəfləri o dövrün əqidəsiz, riyakar 
zahidləri, bəzi din xadimləri, özlərini arif kimi, bal verən 
arı kimi göstərməyə çalışan, əslində isə bir məgəs (milçək) 


olan bəzi sufilər idi ki, onlara xitabən deyirdi: 
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Bir məgəsdir balı yox, 


Bir ağacdır barı yox. 


Ustad Aşıq Ələsgər isə nəfsi yenməyin yolunu belə 
açıqlayırdı: 


Oruc tut, namaz qıl, eylə ibadət, 


Mehdi divanında olma xəcalət. 


Nəfsinin bəlasına düşməmək üçün Allaha iman gətir, 
şəriət qaydalarına əməl et ki, haqq-hesab günündə xəcalət 
çəkməyəsən. Bütün bəlalar nəfsdən gəlir, dünyanın heçli- 


yini, puçluğunu bilməyib ona aldanmaqdan keçir: 


Aldanma dünyanın bu fənasına, 


Gül olma gövhərli xəzanasına. 


Yüksək əxlaqi-mənəvi tutumu olan bu şeirlər həqiqi 
ustadnamələrdir. 

Tədqiqatlar göstərir ki, həm Nəsiminin, həm də Aşıq 
Ələsgərin yaradıcılığında nəsihətlər qəzəldə də, xalq şei- 
rində də eyni dərəcədə tərbiyəvi əhəmiyyətə malikdir. 

Bu təsiri Nəsiminin divani üstündə yazılmış “Nədir” 
bağlamasında da bariz şəkildə görmək olur: 


Doqquz ata, yeddi ana, dörd dayədən ver xəbər, 
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Du çəharü pəncü şeşin saqi, bünyasi nədir? 
Yeddi yerdir, yeddi gögdür, yeddi dərya, yeddi xət, 
Yeddi müshəf, yeddi ayət, yədi-beyzasi nədir? (64, s.161) 


Aşıq Ələsgərin “Yeddidi” qıfılbəndi Nəsiminin bu bağ- 
lamasına çox bənzəyir, Nəsimi şeirinin irfan anlamı, məna 


yaddaşı ustadın bağlamasında da eynilə duyulur: 


Məğrurluq eyləyib ustadam deyən, 
O hansı ağacdı, tağı yeddidi? 

O ağacda bir quş yuva salıbdı, 
Çarpaz sinəsinin dağı yeddidi? 


Nəsiminin “bağlamalar”ına rübailərində daha çox rast 
gəlinir: 


Həq dedi kim, yer yedivü göy yedi, 
Laməkan taxtında gizlidir yedi. 
Gizlü aləmdə əyan oldu yedi. 
Dörd yedi bir kəz nədən oldu yedi? 


Aşıq Ələsgərin oxşar məzmunda qifilbəndini görürük: 


Yeddi qat göy nə növ ilə quruldu? 


Neçə qəndil, neçə sütun vuruldu? 
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Sən kimsən, mən kiməm kimdən soruldu? 


Ustadlar ustası ay nədən oldu? 


Nəsiminin qıfılbənd bağlamaları, demək olar ki, 
aşıq ədəbiyyatı tarixində qalan bütün aşıqlara, o cümlədən 
Aşıq Ələsgərə öz təsirini göstərmişdir. Ustad sənətkar aşıq 
şeirinin ən güclü nümunələrini yaratmaqla əruz vəznində 
də bacarığını cəsarətlə nümayiş etdirmişdir. Professor Qə- 
zənfər Paşayevin sözləri ilə desək: “Hər aşıq “qıfılbənd- 
bağlama” yarada bilməz. Bağlamaları yaratmaq və dərk 
etmək üçün gərəkdir ki, “Şəriət” və “Təriqət” elmindən 
xəbərdar olasan”. (66) 

Divan şeiri ilə aşıq şeirinin bir-birindən tamamilə fərqli 
olduğunu düşünmək olmaz. Qəzəl və qoşma arasındakı 
ortaq tərəflərin, aradakı zaman fərqinə baxmayaraq, bu iki 
janrın təmsilçilərinin — həm divan, həm də xalq şairlərinin 
bəhrələndikləri mədəniyyətin ortaq cəhətlərindən irəli gəl- 
diyini açıq şəkildə görmək mümkündür. Araşdırmalar 
göstərir ki, orta əsrlərdə sadə xalqın və ziyalı təbəqənin or- 
taqlığı indikindən qat-qat artıq olmuşdur. Çünki mədəni 
quruluşu qidalandıran din və təsəvvüf həm xalqın, həm 
də yüksək ziyalı təbəqənin dünyagörüşünə hakim idi. 
Klassik üslubda olduğu kimi aşıq-ozan üslubunda da, 
poetik şeir ənənəsində də Allahın varlığı və Birliyi kimi 


məsələlərdən bəhs edən tövhid, Hz. Məhəmməd eşqinin, 
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Hz. Əli şücaətinin vəsfi, Hz. Hüseyn şəhadəti ilə bağlı ele- 
giyalar, din və dövlət xadimlərini, el qəhrəmanlarını tə- 
rənnüm edən mədhiyyə tipli şeirlər çoxdur. Ümumiyyətlə, 
belə demək mümkünsə, aşıqlar mövzu seçimində klassik 
ədəbiyyatdan təsirlənmiş, yeri gəldikcə divan ədəbiyyatı- 
nın bəzi mənzum növlərindən istifadə etmişlər. 

Aşıq ədəbiyyatında divan ədəbiyyatına məxsus şeir bi- 
çimlərindən, epik qəliblərdən istifadə edərək oxunan das- 
tanlar mövcuddur. Lakin qəzəl, mürəbbe, müsəmmət, mü- 
xəmməs və müsəddəs ilə oxunan dastanların sayı qoşma 
və mani formalı şeirlərlə yaranan dastanlardan xeyli azdır. 

Nəsihət aşıqların ən çox istifadə etdiyi mövzudur. 
Aşıq Ələsgər də yaradıcılığının təxminən yarısını bu isti- 
qamətə yönəldib. Lakin onun didaktik-tərbiyəvi şeirlərini 
yalnız nəsihət şeirləri ilə məhdudlaşdırmaq düzgün ol- 
mazdı. Onun hər iki qəzəlində tərbiyəvi elementlər var. 

Ustad “İstər” rədifli ikinci qəzəlində də keçmiş hadisə- 
lərdən ibrət dərsləri verir, eşidənlərin düşüncəsini bu 
mövzuya yönəltməyə çalışır. O, keçmiş təcrübələri bu 
günlə birləşdirərək, insanları gələcək təhlükələrdən qoru- 
mağa cəhd edir. Üstəlik, insanların fərqli düşüncələrini, 
dəyişik dünyabaxışlarını ortaya qoyur, onların fərqli arzu- 


larının fonunda öz arzularını da ifadə edir: 
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Bilin, bu dəhri-dünyadla hərə bir növ calal istər, 


Kimi talibdi üqbaya, kimi dünyada mal istər. 


Kimi sidq ilə qəlbdə tutub haqqın damənindən, 


Kimi məddahi-mövladı, kimi göyçək camal istər. 


Kimi mətləbinə yetmiş, edibdir kamı-dil hasil, 


Kimi həsrət qalıb yara, fələkdən bir macal istər. 


Kimi qəvvas olub cummuş qəhərlə qəri-dəryaya, 


Kimi səyyad olub çıxmış, uca dağdan qəzal istər. 


Ona dağdan verir ruzi, buna ol qəri-dəryadamn, 


Bu mətləbi qanan kimsə haram gəzməz, halal istər. 


Bu mətləbi qanan çoxdur, mütəlləq etiqad etməz, 


Bu əmrə etiqad etmək dərin mərfət, kamal istər. 


Bilirsən, dünyada, qafil, qalır bu dünyanın malı, 


Beş arşın ağ geyən kimsə utanmaz, yaşıl, al istər. 


Bilirsən, dünyada, zalım, Mələk əl-mövt alır canı, 


Yuyar qəssal, qoyar qəbrə, gələr Nəkreyn sual istər. 
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Demə, zahid, mənəm alim, oxuram əntə-sübhanı, 


Siratdan istəyən keçmək, Xudadan pərü bal istər. 


İgidlər olmasın məğrur, fəthi-nüsrət Xudadandı, 


Bir Allah istəyən şəxsi sevər, külli-mahal istər. 


Ələsgər zari-dil, xəstə, deyər: sərvt-xuramanım, 


Mənim bu natəvan könlüm səni aşüftəhal istər. (83) 


Qəzəldə dini tərbiyə ölçüsündə dünyanın müvəqqəti 
olduğu bildirilir, onun aldadıcı rənglərinə, gözəl camalına, 
bir sözlə, keçici gözəlliklərinə çox bağlanmamaq, dini və- 
zifələri yerinə yetirmək tövsiyə olunur, insanları səbirli, 
cəsur, dürüst, gözəl əxlaqlı, mərifətli, ağıllı-kamallı olma- 
ğa çağırır. Qəzəlin əvvəlində əmr formasında işlənən “bi- 
lin” kəlməsi Xudanın razı qalacağı və mükafatlandıracağı 
şəxsiyyətləri böyük əminliklə nümunə göstərir. Ustada 
görə, ruzini verən Allahdır, istəsə dağdan verər, istəsə qə- 
ri-dəryadan. Bu mətləbi qanan kimsələr haram gəzməz, 
halal axtarar. Bu nəsihətlər hazırda — informasiya əsrində 
də yetişdirmək istədiyimiz, ölkəmizin və dünyanın ehti- 
yac duyduğu ideal insan xüsusiyyətləri ilə bağlıdır. Şeirdə 
sosial tərbiyə ölçüsündə cəmiyyətin degenerasiyaya uğra- 


maması, dəyərlərin itməməsi tövsiyə olunur ki, bunlar da 
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milli-mədəni davamlılığımızı təmin edən ortaq dəyərlər- 
dir. 

Aşıq Ələsgər yaradıcılığına həm sovet dövründə, həm 
də müstəqillik illərimizdə çox müraciətlər olunmuş, elmi 
tədqiqatlar aparılmış, ədəbi-bədii təhlillər verilmişdir. 
Professor Ələddin Allahverdiyev “Milli-mədəni sərvətlər 
xəzinəmizə misilsiz töhfələr bəxş etmiş dahi sənətkar” adlı 
məqaləsində ustadın bu qəzəlinin bir beytini açaraq yazır: 

“Aşıq Ələsgər yaradıcılığı hikmətlə nəfəs alan müdrik- 
lik xəzinəsidir. Onun bu gün əlimizdə “İstər” rədifli bir 
qəzəli var. Əruz biliciləri, qəzəlsevərlər etiraf edirlər, artıq 
elə bir mötəbər ürfan məclisi yoxdur ki, bu qəzəl orada 
səsləndirilməsin. Bu qəzəl möhtəşəmliyi ilə, poetik gücü 
ilə qəzəliyyatın zirvəsi olan Füzulinin qəzəlləri səviyyəsin- 
də dayanıb. Bu qəzəlin beytlərində fəlsəfə, din, lirika, tari- 
ximiz, adət-ənənələrimiz, gözəl, şirin, səlis dilimiz, elm, 
ürfan var və onun hər beytinin açıqlaması, xırdalanması 
xeyli vaxt tələb edir. Qəzəlin bir beytində zahidə, insanla- 
ra Allah, Peyğəmbər və “Qurani-Kərim” adından yol gös- 
tərən din xadiminə müraciətlə “Demə, zahid, mənəm alim, 
oxuram əntə-sübhani, / Siratdan istəyən keçmək, xudadan pərü 
bal istər” deyir. Yəni cənnətlə cəhənnəm arasında tükdən 
nazik, qılıncdan iti olan sirat körpüsündən keçmək üçün, 
Qurani-Kərimi oxumaq, əzbər bilmək, onun kəlamlarını 


insanlara çatdırmaq heç də bəs etmir, yalnız sənin bu dün- 
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yada gördüyün xeyirxah işlər, əməllərin sənə qol-qanad 
verib o körpü üzərindən keçirə bilər”. (67) 

Klassik ədəbiyyat məzmunlar ədəbiyyatıdır. Eyni ənə- 
nədə formalaşan və eyni mədəniyyət qaynaqlarından qi- 
dalanan klassik şairlər istər qəzəldə, istərsə də xalq şeirin- 
də özündən əvvəlki mədəni mühitin təqdim etdiyi hazır 
qəliblərdən tez-tez bəhrələnirdilər. Məsələn, Xətainin gə- 


raylısına nəzər salaq: 


Aqil, gəl bəri, gəl bəri, 
Gir könülə nəzər eylə. 
Görür göz, eşidir qulaq, 


Söylər dilə nəzər eylə. 


... Sufi isən, alıb satma, 
Halalına haram qatma, 
Yolun əyrisinə getmə, 


Doğru yola nəzər eylə. 


İki əlin qızıl qanda, 
Çox günahlar vardır məndə, 
Ya ilahi, kərəm səndə, 


Düşkün qula nəzər eylə. 
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Xətai aydır: — Ya Səni, 
Verən mövla alır canı, 
Əvvəl kəndi-kəndin tanı, 
Sonra elə nəzər eylə. (43, s.347) 
Və yaxud başqa bir qoşmasında deyir: 


Gəl, a könül, xoş görəlim bu dəmi, 
Bu da böylə qalmaya bir gün ola. 
Kişi çəkmək gərək qüssəyi, qəmi, 
Haqdan gəlir, hər nə gəlsə bir qula. 


Qarunu gör bunadı, ya bulduqca, 

İnandı fələk yüzünə güldükcə. 

Sən eylik et, durma əldən gəldikcə, 

Dedilər: — Xalq bilməzsə, xalıq bilə. (43, s.333) 


Aşıq Ələsgər də bu mövzuda Xətai ilə eyni fikirdədir. Ya- 


radana şükür etmək, ona xatir yaşamaq gərəkdir, — deyir. 


Ruhun təzələnsin görəndə gərək, 
Sən onun könlündə, o səndə gərək. 
Haqqa şükür qılsın hər bəndə gərək, 
Kim nə deyir bu dövrana, gözəldi... 
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Ustad öz inancı, əməli, ibadəti ilə könül rahatlığı tapır, 
o bu anlamda nikbindir. Çünki humanistdir, maarifçi-ila- 
hiyyatçıdır, həm romantik, həm də realistdir. 
Xətainin bir bayatısında dediyi kimi: 
Xətai, can arxına, 
Əhli-ürfan arxına. 
Mərifətdən su gəlib, 
Tökülür can arxına. 
Könül vermə nadana, 
Haqqı inkar edənə, 
Müridəm, haqq demişəm 
Məhəbbət xanadana. (43, s.356) 


Xətainin xalq şeirlərində də sözü təsirli demək, ifadəni 
bəzəmək, sözə məna dərinliyi qatmaq divan poeziyasın- 
dakı ustalığından gəlirdi. Şairlərin nə dediyi qədər necə 
deməsi də önəmlidir. Bu aspektdən Xətai deyilənləri yeni 
ruhda deyə bilməyə, əsas mövzunu saxlamaqla, yeni ob- 
razlara, məcazlara, simvollara müraciət etməklə, yeni for- 
ma və üslub yaratmaqla nail olmuşdur ki, Aşıq Ələsgər də 
eyni yolu davam etmişdir. 

Nümunələrdən də göründüyü kimi, klassik ədəbiyya- 
tın təsiri ilə aşıq poeziyasında geniş işlənən mövzular za- 
man keçdikcə ənənə halını almışdır. Aşıq Ələsgər də digər 
ozanlar kimi bu ənənələrdən bəhrələnmişdir. Bunu da 
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qeyd edək ki, istər aşıqlar, istərsə də divan şairləri şeirlə- 
rində eşq, həsrət, ilahi ədalət, ölüm, din-təsəvvüf, zaman- 
dan-taledən şikayət, təbiət və s. kimi ortaq mövzuları işlə- 
sələr də, mövzulara münasibətləri fərqlidir. Aşıq Ələsgərlə 
Nəsiminin və Xətainin işlədiyi mövzular arasındakı uy- 
ğunluğun əsasında isə hər üçünün dini etiqadının eyniliyi, 
əhli-beyt sevgisi dayanır. 

Bu kimi təsirlənmələrə məruz qalan aşıqlar, o cümlə- 
dən Aşıq Ələsgər Nəsimi və Xətai kimi tez-tez dini-təsəv- 
vüf mövzularını və o məzmundakı sözlərin məna yükünü 
həm xalq üslubunda yazdığı şeirlərə, həm də qəzəllərinə 
daxil etməklə, öz klassikləri qədər dəyərli nümunələr ya- 
ratmışdır. 

Övliya şəxsiyyəti ilə ətrafında sirr haləsi və cazibə çev- 
rəsi yaradan Dədə Ələsgərin poetik sözünün gücü bir tə- 
rəfdən onun xalq şeiri ənənəsini dərindən bilməsi ilə, di- 
gər tərəfdən qəzəl fanrına öz zövqü və anlayışı daxilində 
fərdi yanaşması, eyni zamanda yaradıcı təxəyyülünün in- 
terpretasiyası ilə bağlıdır. 

Tədqiqatın nəticələrinə görə deyə bilərik ki, həyatın 
axarında və dərkində dini-irfani düşüncələr Aşıq Ələsgə- 
rin qəzəllərində də müəyyən qədər şərh olunur. 

Xalq şeiri ilə qəzəlin qarşılıqlı əlaqəsini tədqiq edən 
alimlərin gəldiyi nəticələrə əsasən, aşıq şeirindən qəzələ 


keçən şairlərin qəzəldə dili bir qədər ağırlaşır və ictimai 
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zövqün zəifləməsinə səbəb olur. Fikrimizcə, bu nəticəni 
mütləq olaraq qəbul etmək doğru olmaz, çünki məqalədə 
əsərləri təhlilə cəlb edilən şairlər həm xalq şeiri üslubun- 
da, həm də əruz vəznində yazmışlar. Aşıq Ələsgər də qə- 
zəl fanrında özünü sınamış, nəticədə gözəl nümunələr ya- 
ratmışdır. 

Ustad aşıqların heca ölçüsündən heca vəznindən kə- 
narda istifadə etmələrinin səbəbini yeknəsəqlikdən qurtul- 
maq, digər sənətkarlardan geri qalmamaq və ya dövrün 
dəbinə uymaq istəyi kimi də yozmaq olar. 

Bütün hallarda bu tədqiqat Aşıq Ələsgərin hər iki qə- 
zəlinin forma, ölçü və ahənginə görə əruz vəznində yazıl- 


mış uğurlu nümunələr olduğunu təsdiq edir. 
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H FƏSIL 


AŞIQ ƏLƏSGƏR YARADICILIĞINDA 
HƏZRƏT ƏLI AŞİQLİYİ “HƏQİQƏTDƏ İKİ 
GÖZƏL SEVMİŞƏM...” 


2.1. Aşıq Ələsgər yaradıcılığında irfan məqamları və 
Hz. Əli qüdrəti 


Azərbaycan ədəbiyyatının inkişafı prosesində aşıq ədə- 
biyyatı mühüm yer tutur. İslama qədər bu ədəbiyyatın 
mənəvi əsaslarını türk inancları, dərviş ənənələri və şa- 
man ayinləri təşkil edib. Türk xalqları islamı qəbul etdik- 
dən sonra şifahi xalq yaradıcılığından gələn aşıq ənənələri 
zəminində bu ədəbiyyatın nümayəndələri xalqın duyğu 
və həyəcanının tərcümanına çevrilmişlər. Onlar öz şeir və 
dastanlarını dildən-dilə, teldən-telə (saz dili), könüldən- 
könülə ötürməklə keçmişdən bugünə çatdırırlar. 

Aşıq ədəbiyyatının özünəməxsus ədəbiyyat fanrı kimi 
meydana çıxması və formalaşması XVI əsrin sonlarına tə- 
sadüf edir. Azərbaycanda müsəlman ictimai-mədəni hadi- 
səsi kimi ortaya çıxan, divan ədəbiyyatı mənsublarının 
aşağı səviyyəli kimi qələmə verdiyi aşıqlıq ənənəsi zaman 
keçdikcə öz klassik formalarını yaratmışdır. Yarandığı 


dövrdə əsasən, “gözəlləmə”Yyə üstünlük verən aşıqlar get- 


118 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


dikcə milli heca vəznimizdə sadə dildə oxunan melodik 
şeirlərdə bütün mövzulara müraciət etmiş, özünəməxsus 
üslub yaratmış, təkmilləşmələrlə bu günə qədər yaşamağa 
davam edən bir sənət nümayiş etdirərək xalqın diqqət və 
rəğbətini qazanmışdır. Zaman keçdikcə yaşadığı cəmiyyə- 
tin inanc və dəyərlərindən qidalanan aşıqlar bu mövzuları 
həmsöhbətlərinin marağına uyğun şeirləşdirmişlər. 

Azərbaycanın milli aşıq ədəbiyyatında çox mühüm 
yeri olan ustad sənətkarlardan biri də Aşıq Ələsgərdir. 
Sonralar Dədə Ələsgər adı ilə tanınan bu böyük söz ustadı 
fitri istedadı ilə, şeirin qoşma, gəraylı, divani, təcnis, cığalı 
təcnis, dodaqdəyməz, müxəmməs, qıfılbənd növlərində 
müxtəlif məzmunlu sənət nümunələri yaradaraq aşıq sə- 
nətinin zirvəsini fəth etmişdir. 

Bildiyimiz kimi, aşıq şeirində məcazlarla bəyan edilən, 
içində adın, nəsnənin, dünyəvi və ilahi bilgilərin gizləndi- 
yi sirlər var. Bəlkə də buna görədir ki, Aşıq Ələsgər də 
özündən əvvəlki ustadları kimi “Haqq aşığı” adlandırılıb. 
Çünki o da “vergili”, “buta verilən”, “badə içirilən” aşıq- 
lardan-aşiqlərdən biri kimi özünəməxsus unikal bir yara- 
dıcılıq yolu keçmişdir. 

Aşıq ədəbiyyatında yuxu motivinin izi çox qədimlərə 
gedib çıxır. Yuxu motivi türk xalq ədəbiyyatında, xüsusilə 


xalq nağıllarında, dastanlarda yer alır. Bu amil bir çox 
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aşıqların, o cümlədən, Aşıq Ələsgərin həyat hekayəsində 
də görünür. O, öz vergisini belə izah edir: 


Şəhrin şöləsindən buldum bələdi, 
Xoş gəldi xoşuma halı qabaqda. 
Pir mana göstərdi şah məqamını, 
Gördüm cəmdi çox cəlalı qabaqda. 


Türk ədəbiyyatında yuxu motivi mürəkkəb quruluşa 
malikdir. Belə ki, yuxuda “buta verilən” adam, yuxuda öz 
vəzifələrini də öyrənir: saz çalmaq, söz qoşmaq, ilahi bil- 
gilərdən hali olmaq, yuxuda görüdüyü qızı axtarıb tap- 
maq və s. Bu məxsusi qabiliyyətlərlə o, sadə insandan sə- 
nətkara çevrilir. Ustad aşığa, daha doğrusu, ifaçı aşıqdan 
yaradıcı aşığa çevrilmə ənənəsi də bu yolun mühüm ele- 
menti kimi özünü göstərir. Aşıq Ələsgər “Peyğəmbərin 
meracı” şeirində yazır: 


Yetişdi hücrəyə əzizü əzim, 
Şahi-Mərdan dedi: “Meracın qədim!” 
Göstərdi almanı, etdi təbəssüm, 


Buyurdu: “Hər işin sirri-qüdrətdi”. 
Şeirdən göründüyü kimi, Aşıq Ələsgər özündə baş ve- 
rən bu nirvanal (Osmanlı türkcəsində Fənafillah - Allahla 


Nirvana: Pali dilində “nibbana” — “sərinlənmiş” mənasında 
işlənir. Hinduizm fəlsəfəsində insanın dünyəvi arzulardan və 
onun əzab-əziyyətindən qurtuluşunu, sakitləşməsini ifadə edir. 
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vəhdətdə yox olma, Onda ərimə anlamındadır. Hazırda 
nirvana termini ümumişləklik qazanmışdır.) halını pey- 
ğəmbərin meracına bənzədir. Folklorda “vergi” şərbət, al- 
ma, nar, çörək, üzüm, saz, bir cam su şəklində ola bilər, ən 
əsası verilən sayəsində qəbul edəndə yaranan mənəvi də- 
yişiklikdir. Bu şeirdə Aşıq Ələsgər “”pir”in ona alma uza- 
dıb şah məqamını göstərdiyini qeyd edir. Sənətkar “Yü- 


küm” rədifli divanisində yenə eyni məqama işarə vurur: 


Biçarə Aşıq Ələsgər, sığın Şahi-Heydara, 
Onun damənindən tutan məhşərdə yanmaz nara. 
Pirim mana nüsrət verdi, bu gün çıxdım bazara, 


Sən sərrafsan, aç xırd elə, bax gör, nə maldı yüküml 


Burada da sığındığı “Pir”in “Şahi-Heydar” olduğunu 
söyləyir. Əsli-zatı və igidliyi ilə xalq arasında ad qazanan 


Dəli Alıya xitabən yazdığı qoşmada isə belə deyir: 


Gün kimi aləmi tutubdu adı, 
İyidlər sultanı, xanı Dəli Alı. 
Pirim — Şahi-Mərdan verib muradı, 
Artırıb şövkəti, şanı Dəli Alı. 


Dərs alıbdı o, Əliyyi-əladan, 
Xof eyləmir Xeybər kimi qaladan. 
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Gəzən zəlzələdən, yaman bəladan 
Hifz eyləsin kərəmkanı, Dəli Alı! 


Və yaxud başqa bir divanisində: 


Oxuram inna-fətəhna, mətləb allam yuxuda, 


Şahi-Mərdamn nökəriyəm, dərsimi pünhan verir. 


Qeyd etmək yerinə düşər ki, “Şahi-Heydar”, “Şahi- 
Mərdan” İslam Peyğəmbərinin canişini və vəlisi Həzrət 
Əlinin ləqəbləri kimi poeziyada çox işlədilib. Məlum oldu- 
ğu kimi, Həsən Bəsri və Həllac Mənsurun bütün mənəvi 
aləmi Hz. Əlinin qüdrətindən qidalanır. 

Yazıb-oxumaq bilməyən Aşıq Ələsgər o qədər işıqlı və 
pak idi ki, bu bilikləri ağızdan-ağıza əxz edərək onlardakı 


dərin mənaları açır, sadə xalq dili ilə müasirlərinə çatdırırdı. 


Yazıq Ələsgərəm, bir kəminə qul, 

Əysik sözü hərgiz etmərəm qəbul. 

Bəndeyi-xudayam, ümməti-Rəsul, 

Dost tutmuşam Şahi-Mərdan Əlini. 
Yaxud: 


Dar günümdə yetiş dada, ya Şahi-Mərdan ağa! 


Nitq ver, meydan içində qoyma sərgərdan, ağal 
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Həm Əlisən, həm vəlisən, həm səxisən, həm səxa, 


Həmi dildə zikrim sənsən, həmi əzbərdən, ağa! 


“Vergi” aşıq ədəbiyyatında şeir demək (bir çox aşıqla- 
rın, ozanların savadları olmayıb) bacarığına yiyələnmək- 
də, dini bilikləri və lədun elmini öyrənməkdə, bir növ dər- 
vişlik, ozanlıq xüsusiyyətlərini əldə etməkdə mühüm 
amildir. Yuxarıdakı nümunələrə əsaslanaraq demək olar 
ki, Aşıq Ələsgər “vergi”sini yuxuda Həzrət Əlidən alıb. 

Ədəbiyyat tarixinə nəzər salsaq, görərik ki, istisnalar 
olsa da, “vergi” adətən böyük bir sarsıntı və ya qorxudan 
sonra, 10-20 yaş arasında verilir. 

Tədqiqatlara görə, Aşıq Ələsgər də təxminən 17-18 
yaşlarında sevdiyi Səhnəbanudan ayrılmış, onun kədəri 
ilə “yüklənmiş” və bədahətən şeirlər qoşmağa başlamış- 
dır. Sənətkarlığı inkişaf etdikcə saf xalq dilindəki nümunə- 
lərlə yanaşı məzmun və forma baxımından daha rənga- 
rəng, daha mürəkkəb şeirlər də söyləmişdir. 

Bu, Ələsgərin aşiqlikdən aşıqlığa keçid yolu idi ki, hər 
ikisi gəlib “Haqq Aşığı” mərtəbəsində birləşirdi. 

Bir çox şeirlərində “Qurani-Kərim”dən ayələr və 12 
imamın, xüsusilə İmam Əlinin adı keçir. “İmamlar” şeirini 
“Bismillahir-rəhmamir-rəhiml” — deyib, Sidq ilə çağırram Şahi- 
Heydəri” misraları ilə başlayıb, sıra ilə hər bənddə bir ima- 


mın adını çəkməklə davam edir və şeiri: 
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Mehdinin şəninə gəlibdi ayat, 
İsminə möminlər verir salavat. 
Yovmi-ərəsətdə etmə xəcalət, 


Yandırma odlara qul Ələsgəril 


-deyərək bitirir. Yeri gəlmişkən qeyd edək ki, qul olma 
ifadəsi Nəsiminin qəzəllərində də bir neçə dəfə keçir. Hət- 


ta bir qəzəlində: 


Mən qulami xanədanam, padişahımdı Əl, 
Ehtiyacım var ona püşdü-pənahımdı Əli, 
.Həmdülillah biz gədanı məhrəmi raz etdilər, 


Qibləgahımdır Mühəmməd, səcdəgahımdır Əli. 


- deməklə, Məhəmməd Peyğəmbərə və Hz. Əliyə olan 
sevigisini, ümumilikdə öz əqidə yolunu bəlli etmiş, eyni 
zamanda “qulami xanədanam” ifadəsi ilə bir qulağına tax- 
dığı halqa sırğanın izahını vermişdir. Belə ki, o dövrdə 
qullar sırğa taxardılar, Nəsimi də burada “qulam”, ardın- 
ca da “padişahımdı Əli, - deyir. İslam peyğəmbərinin və 
“İslamın aslanı”nın qulu olduğunu bəyan edir. Bu fikir 


Ələsgərdə özünü belə doğruldur: 


Oxuram “inna fətəhna” 


Mətləb allam yuxuda. 
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Şahi-Mərdan nökəriyəm, 


Dərsimi pünhan verir. 
Aşıq Ələsgər “Qabaqda” şeirində: 


Dünyada əl çəkmə sövmü səlatdan, 
Təmiz ver, qalmasın xümsü zəkatdan. 
Ələsgər, xof etmə puli-Siratdan, 
İrəhbərdi Cənab Əli qabaqda. 


- deyərək öz yolunu-ərkanını diqqətə çatdırır. 

Haşiyə. Ustad sənətkarın bəzi şeirləri məzmun etibari- 
lə “Qurani-Kərım”lə, şəriət qaydaları ilə, rəvayətlərlə bağlı 
olduğuna görə, sovet dövründə dərc olunması qadağan 
edilmişdir. Eyni zamanda, “Qələm”, “Çəksən”, “Görün- 
sün”, “Qaçaqaç”, “Məni”, “Düşdü” və başqa şeirləri o 
vaxt yaşanan inqilabdan və Azərbaycan türklərinin öz də- 
də-baba yurdlarından sürgün olunmasından bəhs etdiyi 
üçün məhz həmin dönəmdə dərc olunmayıb, sonralar el 
aşıqlarından toplanaraq kitaba salınıb. 

Aşıq Ələsgərin Hz. Əliyə olan bağı “Ya Əli”, “Yaxşı 
hörmət ilə, təmiz ad ilə”, “Olmaz”, “Məhəmməd”, 
“Keçmişəm”, “Rənc Ali-Əba”, “Qan ağla, gözüm, şahi-şə- 
hidana bu gündə” (mərsiyə), “Sənsən”, “Şahi-Heydəri”, 
“Vardır” və s. şeirlərində daha aydın görünür. O cümlə- 
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dən, “Baş endirir” şeirində ustad, öz biliyinə, elminin də- 
rinliyinə, inancının gücünə əsaslanaraq, başqa aşıqlardan 
üstünlüyünü bildirir, onları dərya, özünü ümman adlan- 
dırır: 


... Ölməyincə bu sevdadan şətin dönəm, usanam, 
Həqiqətdən dərs almışam, şəriətdən söz qanam. 
Şahi-Mərdan sayəsində elm içində ümmanam, 
Dəryaların qaydasıdı, ümmana baş endirir. 


Aşıq Ələsgər özündəki bu gücü - islam dininin həqiqə- 
tini, sufi təriqətinin mərifətini aşıq sənətinin — sözün və sa- 
zın (musiqinin) gücü ilə birləşdirirdi. 


Ahəngər deyiləm, naşı bəzirgan, 
Gözüm dürdanədə, a yəməndədi. 
... Yox sazımın nə pərdəsi, nə simi, 
Onu çalıb kim tərpədər nə simi? 
Firdovsi, Nizami, Hafiz, Nəsimi - 


Onlar da yazdığı, ayə, məndədi. 


Ustad “naşı bəzirgan”lara bildirmək istəyirdi ki, o sadə 
dəmirçi deyil, sərrafdır, ona görə gözü dürdə-dürdanədə- 
dir. Burada, “özünü bilmə”nin ideologiyanı aşan tərəfi də 


var — bu inancdır. Inanc bir varlıq formasıdır ki, insanın 
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həyata, insanlığa, təbiətə baxış tərzini, hətta arzularını mü- 
əyyən edir. Bu fikir Hz. Əlinin həyatı, şücaəti, mərdliyi, 
mərifəti ətrafında formalaşır, ona olan inancda, onun ver- 
diyi “vergi” ilə açıqlanır. 

Qeyd edək ki, bu sevgi təkcə Aşıq Ələsgər yaradıcılı- 
ğında deyil, ümumiyyətlə, türk ədəbiyyatında bütün irfa- 
ni düşüncələr, xüsusilə də əksər məzhəblər və onların 
üzvləri Hz. Əlidə cəmləşir. Təsəvvüf ədəbiyyatında ənənə 
halını almış Həzrət Əli və onun xüsusiyyətləri ilə məşğul 
olmaq bəzən onu ilahiliyə qədər yüksəldir. 

Yuxarıdakı şeirdə klassik Şərq şairlərinin adları təsa- 
düfən çəkilməyib. Bu, onların da Hz. Əli haqqında dedik- 
ləri tərifləri diqqətə çatdırmaq üçündür. Şair demək istəyir 
ki, o, “Şahi-Mərdanı” elə-belə tərif etmir, ondakı simsiz- 
pərdəsiz eşq sazını ona görün kim verib. 

Yeri gəlmişkən, adları çəkilən klassik şairlərimizin Hz. 
Əli haqqında dediklərini xatırlayaq: 

Şah İsmayıl Xətai “Dəhnamə”nin “Dər mənqəbəti-şahi- 
mərdan Əli” bölümündə Adəm əleyhissəlamla Hz. Əlini 
müqayisə edir: 

Həm səndə bulundu ismi-əzəm, 


Həm səndə göründü ruhi-Adəm. 


Tiğində yazıldı sətri-lövlak 
Lövlak ləma xələqtul əflak. 
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İsmi-əzəm Allah-Təalanın gözəl adları (“əl-əsməu-l 
husnə”) içərisində ən böyük adıdır. Sufilər bu adın ancaq 
peyğəmbərlərə agah olduğunu söyləyirlər. (4, s.154) 

Xətai (yəqin ki, şiəlik görüşləri səbəbilə) o adı Həzrət 
Əliyə də şamil edir. 

Bir hədisə əsasən, Allah-Təala Məhəmməd peyğəmbə- 
rə meracda Cəbrayıl vasitəsilə deyir: “Əgər sən olmasaydın, 
mən fələkləri yaratmazdım”. Xətai bu kəlamın Hz. Əlinin qı- 
lncında yazıldığını qeyd edir və bununla bir növ həmin 
sözlərin imama aid olduğunu ifadə etmiş olur. 

Başqa bir şeirində Hz. Əliyə xitabən “Həm səndə görün- 
dü ruhi-Adəm.” — deyir. Məhəmməd Füzuli bu motivə baş- 
qa tərəfdən yanaşır. Hz. Əlinin axirətdə Adəmlə birgə ol- 
duğuna, Cənnəti-Kövsərdə Adəmi qonaq qəbul etdiyinə 
işarə vurur: “Kövsəri-cənnət onun hökmündədir, ol vəchilə, 
Cümlə nəslindən həmin Adəm ona mehman olur”. Bu beytdə 
məhşər günü Hz. Əlinin Tanrıdan bəzi insanlara da şəfaət 
diləyəcəyi fikri də öz əksini tapır. 

İmadəddin Nəsimi şerində də tez-tez Hz. Əlinin “Özü- 
nü Tanıyan tanrısını tanıyar” kəlamına rəst gəlirik. 

Əbülqasim Firdovsi məşhur “Şahnamə” əsərində dəfə- 
lərlə İmam Əlini xatırlayır: “Kimin Əli ilə düşmənliyi var, / 
Hər iki dünyada olacaqdır xar. / Mən kiməm? Nəbinin kiçik bir 


qulu, / Yolumdur hər zaman Əlinin yolu”. 
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İslam dini inancı Aşıq Ələsgər yaradıcılığının böyük 
bir hissəsini təşkil edir, - desək, səhv etmərik. Bununla ya- 
naşı, elm-ifran körpüsündən keçən, sözün və sazın vəhdə- 
ti ilə inşa edilən şeirlərində sufi mətləblərindən də söz 
açır. 

Aşıq Ələsgər şeirinin məhz musiqi ilə vəhdətdə olması, 
sufilərin inanc və vəcdi birləşdirən musiqi anlayışları ilə 
üst-üstə düşür. Bununla da İlahi eşqi dərin sevgi və şövqlə 
yazdığı ölməz əsərləri ilə təkcə Azərbaycana deyil, bütün 
türk-islam dünyasına çatdırır. Əsrlər boyu dildən-dilə, 
ağızdan-ağıza keçən bu əsərlər indi də eyni zövqlə, eyni 
canlılıqla ifa olunur. 

Klassik xalq şeirini rövnəqləndirən şairin “Bax, bax” 
rədifli dildönməz gəraylısı Hz. Əlinin şəhadətinə yazılan 
ağıdır. 


Əxi, biya, biya, bequ, 

Bequ, biqof, ağa, bax, bax. 
Həyyi, həqqü hakim sənsən, 
Həyyə bax, bu bağa bax, bax. 


Gözüm sağı, sübh ayağı 
Geyək ağı, gəzək bağı. 
Hamı sevib bu sayağı, 


Qaymağa, həm yağa bax, bax. 
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Əziz ayə, müəmmayə, 

Gərək sayə bu məvayə. 

Səbəb sənsən bu qovğayə, 
Böyük Ağa, sağa bax, bax. (47) 


Şeirin birinci bəndində işlənən ərəb sözlərini açsaq, şai- 
rin nə demək istədiyi anlaşılır. Öncə qeyd edək ki, Əxi — 
XIII əsrdə Hacı Bektaşi Vəlinin ideyası ilə Əxi Evrən (1171- 
1262) tərəfindən qurulan türk-islam təşkilatının üzvlərinin 
bir-birinə müraciətidir — qardaş (əqidə qardaşlığı) anlamı- 
na gəlir. 

Əxilik — İslamda sufi təriqətlərindən biridir. (48) 

Birinci bəndin izahı: Qardaşlar, gəlin, deyin ki, Həyyi 
(diri olanı — Allahı) həqqü hakim - haqq olanı hakim bilən, 
yəni Allahı tanıyan sənsən. (Bu arada qeyd edək ki, “bi- 
qof” sözünün doğru yazılışı “biqoft”dur. Tərcüməsi: de- 
mək). Həyyə bax - qalx, bax, (Əlinin ucalığına işarədir), 
bu bağa bax (bağ sözü burada böyüklüyü ifadə edir). 

İkinci bəndin izahı: Ey sağ gözüm, sübh çağı (dan üzü, 
namaz vaxtı) geyək ağı (kəfəni), gəzək bağı (bağ — burada: 
cənnət). Hamı (burada: şəhidlərin hamısı) Allahı bu sayaq 
sevib, qaymaq, yağ yeyən kimi (xoşluqla, rahatlıqla) Allah 
yolunda can veriblər. Bu bənddə şair sübh namazında Hz. 
Əlinin qılıncla vurulduğunu - şəhadətə yetirildiyini vur- 
ğulayır. 
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Üçüncü bəndin izahı: “Əziz ayə, müəmmayə” deyər- 
kən, şair “Qurani-Kərim”in bəzi təfsirçilərinə və hədislərə 
görə bir neçə ayənin, o cümlədən, Nəcm surəsinin (54) 14- 
cü ayəsinin — “(Yeddinci göydəki) Sidrətül-müntəhanın ya- 
nında”, 15-ci ayəsinin — (Mələklər, şəhidlər və müttəqilər məs- 
kəni olan) Məva cənnəti onun yanındadır) və “Maidə” (5) su- 
rəsinin 3-cü ayəsinin Həzrət Əli ilə əlaqədar nazil olduğu- 
na diqqət çəkir. Deyir ki, gəlin, biz də bu səsə — məluma- 
ta, bu guşəyə kölgə salaq (qoruyaq, inanaq). Bu səsin (xə- 
bərin) səbəbi sənsən (Əli sənə inandı), Böyuk ağa (Mə- 
həmməd peyğəmbər) Əli sənin sağındadır (cənnətdə Mə- 
va bağında). 

Tarixən türk toplumlarında hörmət ifadəsi olaraq, xal- 
qa yol göstərən təcrübəli, bilikli şəxslərə, irfan sahiblərinə, 
ariflərə Dədə titulu verilib. Aşıq Ələsgərə “Dədə Ələsgər” 
deyə xitab olunması onun İslam dini ilə yanaşı, həm də ən 
məşhur sufi təriqətlərindən olan Mövləvi və Bəktaşi təri- 
qətlərinin təlim-tərbiyəsini örnək almasını, o kultun ənə- 
nəsini davam etdirməsini göstərir. Dədə Ələsgərin bu ər- 
kanı saxladığı qüdrətli sənətkarın bir çox şeirlərindən, elə- 
cə də özündən sonrakı ustad aşıqların onun haqqında söy- 


lədikləri rəvayət və dastanlardan bəlli olur. 


Adım Ələsgərdi, əslim Göyçəli, 
Ələst aləmində demişəm “bəlil”. 
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Həm aşiqəm, həm dərvişəm, həm dəli, 
Canım gözəllərin yol qurbanıdı. 

Burada üçüncü misradakı “aşiq”, “dərviş”, “dəli” söz- 
lərinin ardınca ifadə olunan “gözəllər” sözünün qadınlara 
aid olduğunu düşünmək əlbəttə ki, absurddur. Şairin bu 
ifadəsi onun Dədələrin - “gözəl əxlaqlı, nur üzlü, pak 
qəlbli, dürüst əməlli, şərəfləndirilmiş mübarək adamlar”ın 
yoluna can qoymasına, o yolun davamçısı olmasına işarə- 
dir. 

“Dahi Məhəmməd Füzuli ölməz “Leyli və Məcnun” 
poemasında lirik qəhrəmanın dilindən yazdığı qəzəl-lərin 


birində bunu belə ifadə edir: 


Canını cananə verməkdir kamalı aşiqin — 


Verməyən can etiraf etmək gərək nöqsanınal 


Demək, kamil insan həm də və daha çox, canını canana 
verərək, Nəsiminin sözləri ilə desək, şəhidlik zirvəsinə 
yüksələrək kamala çatmış aşiqdirl Aydındır ki, burada ca- 
nan - təkcə gözəl qadın deyildir və mənalar çoxluğunda, 
polise-mantizmdə bəlkə də sözlər arasında birinci yeri tu- 
tur.” (44 s.159-160) 

Sənətkar başqa bir şeirində isə sevdiyi gözəllərin əslin- 


də kim olduğunu açıq-aydın deyir: 
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Həqiqətdə iki gözəl sevmişəm, 
Birisi Məhəmməd, birisi Əli... 


Ələvilər (şiələr) və Qızılbaşlar da ruhanilərinə Dədə 
deyirlər. Ələvilər ümumiyyətlə, babalarının Hz. Əlinin 
nəslindən olduğunu qəbul edirlər. Dədələrin Ələvilərin və 
Qızılbaşların dini həyatında çox mühüm rolu vardır. On- 
lar dini, şəriəti təbliğ etmək üçün el-el, oba-oba gəzir, dini 
ayinləri icra edir, mərsiyələr və dualar oxuyurlar. 

Araşdırmalar göstərir ki, Dədə Ələsgər də eyni minval- 
la el-obada hər hansı bir müşkül işin çözülməsində məslə- 
hətlər verir, ixtilafların həllində arbitr kimi çıxış edir, gü- 
nahkar olanları İlahi ədalətdən və cəhənnəm əzabından 
xəbərdar edirdi. “Bax, baxl” rədifli qoşması bu fikri əsas- 


landırır: 


Şəriət oxuyan, təriqət bilən, 
Haqlıq eyləyirsən, haqq dinə bax, baxl 
Qalmayıb dünyada “mənəm” deyənlər, 


Həzrət Süleymanın taxtına bax, baxl 


Oxuduğun Quran hardadı, hanı?! 
Hansı yola dəvət edir insanı?! 

Salıbsan zindana gözəl bir canı, 
İqbalına bax, bax, baxtına bax, baxl (46) 
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“İslam dinində günahkarların qorxudulması və pis iş- 
lərdən çəkindirilməsi üçün o dünyada onlara “əzabun 
əlim” — acı əzab vəd edilir. Acı əzab isə daha çox cəhən- 
nəm odu vasitəsilə reallaşdırılan yanıq əzabları kimi təq- 
dim edilir. Əslində yanmaq — paradoksal bir prosesdir: 
həm həyat verir, həm də həyatı məhv etməklə əzab verir.” 
(44, s.173) 

Dədə Ələsgərin yaradıcılığını ümumilikdə tədqiq et- 
sək, görərik ki, bəzi şeirlərində indiyədək diqqət edilmə- 
yən kiçik anlaşılmazlıqlar da var. Məsələn, “Kimi” qoşma- 


sına nəzər salaq: 


Adı Tərlan, özü tərlan balası, 
Cilvələnib tərlan tavarı kimi. 
Üzün görən xəstə düşər müttəsil, 


Turuncun novrəstə nubarı kimi. 


... Bu gözəl Zeynəbin nışanasıdı, 
Ləbləri qırxların peymanasıdı, 
Dəhanı şahlığın xəzanasıdı, 


Düzülüb dəndanı mirvari kimi. (24, s.58) 


Göründüyü kimi, şeirdə Tərlan sözü böyük hərflə yazı- 
lıb, lakin bu, xüsusi isim kimi adam adı bildirmir. Burada 


tərlan — comərd, dağ qartalı, güclü, yüksək məqamlı, daim 
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ucalarda olan və s. anlamlara gəlir və Hz. Əlinin məqamı- 
nı ifadə edir. İkinci bənddəki “Zeynəbin nişanası” və 
“qırxların peymanası” (bu barədə sonra) da dediklərimizi 
təsdiq edir. Bəzən bir hərfin yanlış yazılması belə Aşıq 
Ələsgər şeirinin yanlış anlaşılmasına gətirib çıxarır və bu 
da aparılan tədqiqatların nəticəsinə öz təsirini göstərir. 

Xatırlamaq yerinə düşər ki, Hz. Əli İslamın ümumi 
çərçivəsində hansı məzhəbdən olmasından asılı olmaya- 
raq, bir çox şair və aşıqlar tərəfindən imanlı və mübariz 
bir insan kimi yad edilir. Doğrudan da ədəbiyyat hər 
dövrdə ənənəvi inanclardan, onlar haqqında yaranan əsa- 
tirlərdən bədii məqsədlər üçün istifadə edərək inkişaf et- 
mişdir. Aşıq Ələsgər də şeirində həm dərin mənalar yarat- 
mış, həm maraqlı mülahizələr irəli sürmüş, həm özündən 
əvvəlkilərin dini baxışlarına toxunmuş, həm də poetik fik- 
rin yüksək bədiiliklə ifadəsinə nail olmuşdur. 

Dinə, təbiətə, vətənə, insana, Allaha məhəbbət hissləri- 
ni bir vəhdətdə aşılayan, doğma dilimizin saflığının hü- 
dudsuz ifadə imkanlarını öz yaradıcılığında cəmləşdirən, 
milli poeziyamızı zənginləşdirən Dədə Ələsgəri bir başqa 
tərəfdən də araşdırmağa ehtiyac vardır. 

Daha bir şeirinin — “Haraya qərəz” cığalı təcnisindən 
aşağıdakı misraların fonunda ustadın dünyabaxışına yeni 


rakursdan yanaşmaq olar: 
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Qırxlar məclisində dedim “bəli”ni, 
Sərdar gördüm şahi-mərdan Əlini. 
Ələsgər, daməndən üzmə əlini, 


Çəksələr nizaya haraya qərəz. 


Şeirdən göründüyü kimi, Aşıq Ələsgər “vergi”sini 
“Qırxlar məclisi”ndə qəbul edib. “Qırxlar məclisi” hansı 
anlama gəlir? Təsəvvüf alimlərinə görə Haqq Aşıqlarını 
“vergi”dən əvvəl bu hadisəyə hazırlayan bəzi səbəblər 
var. Yuxarıda da qeyd etdiyimiz kimi, mühitdən, mənəvi 
sıxıntıdan və qəfil depressiyadan sonra yuxu görülür və 
“badə içirilir.” Bu “vergi” bir pir, üçlər, beşlər, yeddilər, 
qırxlar və ya Hz. Əli, Hacı Bektaşi Vəli kimi ruhanilər tərə- 
findən verilir. 

Bəs “üçlər”, “beşlər”, “yeddilər”, “qırxlar” kimdir? Tə- 
səvvüf alimlərinə əsaslanaraq qısaca izah edək: 

Üçlər — Allah, Məhəmməd peyğəmbər, Həzrət Əli, 

Beşlər - Məhəmməd peyğəmbər, Həzrət Əli, Həzrət Fa- 
timə, Həzrət Hüseyn, Həzrət Həsən, 

Yeddilər - Məhəmməd peyğəmbər, Hz. Xədicə-Kübra, 
Həzrət Əli, Həzrət Fatimə, Həzrət Hüseyn, Həzrət Həsən, 
Salman Farisi (Pak) 

Mənbələrə əsasən, yeddilər ən önəmlisidir, çünki yed- 
dilər olmasa qırxlar da olmazdı. Yeddilər dünyaya aid 


olan dörd, insana aid olan üç ünsürdən meydana gəlmiş- 
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dir. Dörd — od, yel, su, torpaq və üç - can, canan və övlad. 
Burada can kişi, canan qadın, övlad gələcəkdir. Bu isə so- 
yun davamını, eyni zamanda, 12 imamı təmsil edir. 

Qırxlar — Allahın mübarək ruh olaraq yaratdığı, bütün 
dövrlərdə yer üzündə var olan, adları heç vaxt heç yerdə 
açıqlanmayan 23 kişi, 17 qadından ibarət dünyanın səma- 
vi sahibləridir. Onlar fərqli zamanlarda, fərqli surətlərdə 
yenidən gəlirlər. (31) 

Təbii ki, bu inancın İslam dini ilə birbaşa əlaqəsi yox- 
dur, sadəcə hədislərə və rəvayətlərə əsaslanır. Bir çox 
mənbələrdə isə bu inancın İslamdan əvvəl də var olması 
qeyd edilir. Xızır, İlyas, Nəbi və başqa isimlərlə adlandırı- 
lan bu kəslər dara düşənlərin köməyinə çatar, onların qəl- 
bini sıxıntıdan qurtarıb paklayar və yüksək dərəcələrlə 
mükafatlandırmaqla yer üzündə haqq-ədalətin, xeyirxah- 
lığın bərqərar olmasını təmin edərlər. Aşıq Ələsgər kimi 
təmiz soydan gələn, duyğusal təbiətə malik, ruhunda şair- 
lik olan insanlar bu mükafatı — “vergi”ni bir ehtiyac kimi 


qəbul edərlər. Ustad bu ehtiyacı şeirlərində də vurğulayır. 


Onun bu gəlməyi, gör, nəyə bənzər, 
Nə xana, sultana, nə bəyə bənzər, 
Misirdən gəlmiş bir köynəyə bənzər, 


Kənanda Yaquba dərman gəlibdi. 
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Şair bu “vergi”ni (və ya Hz. Əlinin onun həyatına “gə- 
lişini”) Yaqub peyğəmbərin tutulan gözlərinə Hz. Yusifin 
göndərdiyi köynəyin dərman olmasına bənzədir. Yəni 
İmamın “gəlişi” Aşıq Ələsgərin düşdüyü kədər quyusun- 
dan çıxmasına vasitə olur. 

Yuxarıda qeyd edildiyi kimi, Aşıq Ələsgər irsi ənənəvi 
sovet ədəbiyyatşünaslığında tam araşdırılmadığına görə, 
onun irfani şeirləri büsbütün nəzər-diqqətdən kənarda 
qalsa da, son illərdə bu sahə bir neçə tədqiqatçı tərəfindən 
araşdırılmışdır. Dədə Ələsgərin şair obrazı uzun onilliklər 
boyu xalqa birtərəfli təqdim edilmişdir. Doğrudur ki, usta- 
dın yaradıcılığının böyük bir qolunu təşkil edən eşq, sev- 
gi, vəsf şeirləri bu gün də dillər əzbəridir, ancaq Aşığın ir- 
fani irsinin qeyd edilən yöndən tədqiqi və şeirlərinin izahı 
isə onun təsəvvüf ədəbiyyatına verdiyi böyük töhfələri, 
eləcə də indiyədək anlaşılmaz, qaranlıq qalan bir çox mə- 


nəvi məqamları oxuculara aça bilər. 
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2.2. Aşıq Ələsgər şeirində ilahiləşdirilmiş insan 
obrazı — Hz. Əli 


Bildiyiniz kimi sovet quruluşu ateizmə əsaslanırdı və 
bu səbəbdən o dövrdə Azərbaycan ədəbiyyatında iz qoy- 
muş dini mövzulu əsərlər siyasi konyunktura tərəfindən 
xoş qarşılanmır, müəllifləri həbsə, sürgünə göndərilir, ən 
yaxşı halda həmin əsərlərin nəşri, təbliği qadağan edilirdi. 

Ölkəmiz müstəqillik qazanandan sonra digər sahələr- 
də olduğu kimi, ədəbiyyat sahəsində də qadağalar götü- 
rüldü, hər şey mahiyyəti üzrə araşdırılmağa başlandı. 
Aşıq Ələsgər haqqında yazılan tədqiqatlar da onun bədii 
irsinin tədqiqində yeni mərhələ açdı. Şeirlərindəki kodlar 
açıldıqca şairin Allaha inamı, İslam dininə etiqadı, onun 
nümayəndələrinə böyük sevgisi üzə çıxdı. Hətta aydın ol- 
du ki, şairin təfəkkürünü işıqlandıran və aydınlaşdıran bu 
iman, bu sevgidir. 

Aşıq Ələsgər yaradıcılığında dini-irfani məsələlərə diq- 
qət yetirilən əsas mövzular bunlardır: Allahın sonsuz var- 
lığı, İslam inancı, “Qırxlar məclisi”, kainatın yaradılışı 
haqqında o dövrün ümumi dini-panteist nəzəriyyəsi, dün- 
ya və axirət anlayışı, cənnət təsvirləri, Hz. Məhəmmədə və 
onun ailəsinə, eyni zamanda, digər peyğəmbərlərə (Hz. 
Adəm, Hz. İbrahim, Hz. Yusif və b.) dərin hörmət, ölümə, 


qəza-qədərə inam, oruc və namaz, mələklər, dörd kitab - 
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əsasən “Qurani-Kərim”, ayələr, peyğəmbərlərin hədisləri 
və hekayətləri, on iki imama, xüsusilə İmam Əli Əleyhis- 
salama məhəbbət... 

Öncə həm klassik xalq şeiri ənənəsi kontekstində, həm 
də dini-təsəvvüfi yöndən dəyərləndirmək məqsədilə şai- 
rin Hz. Əlinin adı çəkilən və ona sevgisini vəsf edən şeirlə- 
rini seçib təsnifləndirək: “Allahın adı ilə”, “Çəkməyə”, 
“Dəli Alı”, “Haraya qərəz”, “Getdi”, “Yüküm”, “Peyğəm- 
bərin meracı”, “Rənc Ali-Əba”, “İmamlar”, “Qabaqda”, 
“Yaxşı hörmət ilə, təmiz ad ilə”, “Aparır”, “Ağa” , “Baş 
endirir” və s. 

Aşıq Ələsgər şeirlərinin əksəriyyətində Hz. Əlini vəsf 
edir. 

Vəsf — “bir şeyi tərifləməklə vəsf etmək, onu səciyyə- 
ləndirmək” deməkdir. 

Ədəbiyyatımızda vəsf deyəndə əsasən, klassik ədəbiy- 
yatda Məhəmməd Peyğəmbəri, Hz. Əlini və başqalarını 
mədh etmək məqsədi ilə yazılmış şeirlər yada düşür. Eyni 
zamanda xəlifələr, dini liderlər, övliyalar, müəllimlər haq- 
qında yazılan şeirlər də vardır. Bu baxımdan istər klassik 
ədəbiyyatımız, istərsə də xalq ədəbiyyatımız vəsf baxı- 
mından çox zəngindir. 

Əslində bütün vəsf şeirlərinin daxilində bir “umma” 
var. Müəllif vəsf etdiyinin üstünlüklərini sadalayarkən on- 


dan bir xeyirxahlıq, kömək umur. Yəni, bu sifətlərə malik 
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olduğunu xatırlatdıqca onu onun gözündə böyüdür. Ya- 
zan onun dərdinə çarə edə biləcəyinə inanır və hətta oxu- 
cunu da inandırır. 

Qeyd edək ki, Aşıq Ələsgərin düşüncəsi və inancı İs- 
lam dini, şiə məzhəbi üzərində qərar tapmış, özündən əv- 
vəlki klassik şairlərin — Nəsiminin, Xətainin, Füzulinin, 
eləcə də digər irfan şairlərinin “vəhdəti-vücud” və kamil 
insan konsepsiyasına əsaslanmışdır. Yaradıcılığının böyük 
bir hissəsini Hz. Əlinin tərifinə, müqəddəslik, paklıq gü- 
cünə, onun əlindən qəbul etdiyi “vergi”yə ehtirama həsr 
etmiş və ən maraqlısı, bütün bunları bəşəriyyətin inkişaf 
layihəsi, hidayət qaynağı olan “Qurani-Kərim”ə əsaslanan 
ayə və hədislərlə əlaqələndirmişdir. 

Fikrimizi nümunələrlə əsaslandırmaq üçün şairin “Yal- 
varıram” rədifli divanisinə nəzər salaq. Şeirin ilk bəndində 


şair özünü -— dinini, məzhəbini təqdim edərək sözə başla- 
yır: 
Sidq dillə sığınmışam, sübhana, yalvarıram, 
Məhəmmədə nazil olan Qurana yalvarıram. 
Məzhəbim İmam Cəfərdi, Kəbədi qibləm mənim, 


Ilqarımda çox möhkəməm, imana yalvarıram. 


İkinci bənd Hz. Əlinin şücaətindən bəhs edir: 
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Saldı şəhadət barmağın, atdı dəri-Xeybəri, 
Hökm qıldı Zülfüqarar, iki böldü Əntəri. 
Çəkəndə “Allahu-əkbər”, qırdı min-min kafəri. 
Zəlillərin ümidvarı, möminlərin sərvəri, 


Şahi-Mərdan, Şiri-Yəzdan Mən ona yalvarıram. 


Qeyd edək ki, Hz. Əlinin Xeybər qalasını azad etməsi 
bir çox hədislərdə vardır. Bir hədisdə (“Şərhul-məvaqif”, 
Qazi Curcani, cild 8, səh. 369) deyilir: “Səhl ibni Səd dedi: 
Rəsulullah (s.a.a) Xeybər günü buyurdu: “Müsəlmanların 
bu bayrağını sabah elə bir şəxsə verəcəyəm ki, Allah Xeybə- 
rin fəthini onun iki əli ilə müyəssər edəcək. O, Allahı və Al- 
lahın Rəsulunu sevir, Allah və Rəsulu da onu sevir.” (35) 

Hədisdə həm Allah, həm də Rəsulu Hz. Əlini xüsusi 
lütf və imtiyazlarla dəstəkləyərək digərləri üzərindəki üs- 


tünlüyünü açıq-aşkar göstərirlər. 


1 


Zülfüqar Məhəmməd Peyğəmbər tərəfindən Hz. Əliyə hədiyyə 
edilən və onunla bərabər əfsanələşən qılıncın adıdır. Hökm, güc və 
qüdrət simvolu olaraq qəbul edilən bu qılıncın Hz. Əliyə verilməsi 
həm zahiri, həm də batini mənada onun Peyğəmbərin varisi olduğuna 
dəlil kimi görünməsinə səbəb olmuşdur. Zülfüqara verilən önəmə görə 
tarix boyu onun haqqında çox danışılıb. Türk ədəbiyyatında və 
xüsusilə şiə şairlərin şeirlərində Hz. Əliyə aid, özü əyri olan və biri 
elmi, digəri isə imanı təmsil edən haça uclu, sapı isə ədalətin simvolu 
sayılan Zülfüqarın Allah tərəfindən ona bəxş edildiyi əfsanəsi də 
yayğındır. Xalq yaradıcılığında və əfsanələrdə bu qədər əhəmiyyət 
kəsb edən Zülfüqarın əslində hansı xüsusiyyətlərə malik olduğu və ilk 
sahiblərinin kimlər olduğu İslam dininə əsaslanır. 
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Bu həm də Aşıq Ələsgərin “Qurani-Kərim” qədər hə- 
dislər barəsində də müfəssəl bilik sahibi olmasından xəbər 
verir. 

Bu arada qeyd edək ki, Hz. Əlinin Əntəri öldürməsi 
mövzusu şairin başqa şeirlərində də keçir. Hicrətin 7-ci 
ilində İslam peyğəmbərinin əmri ilə Hz. Əli tərəfindən 
fəth edilən Xeybər qalasından söhbət gedir. Hz. Əlinin şə- 
hadət barmağı ilə Xeybər qalasının üzərindəki dəri örtüyü 
açmağı və Zülfüqara hökm edərək orada (gizlənən) Əntəri 
iki bölməyi təsvir olunur. Bənddə Aşıq Ələsgər yenə Hz. 
Əlinin məharətindən danışır, hər işdə “zəlillərin ümidvarı, 
möminlərin sərvəri, Şahi-Mərdan, Şiri-Yəzdan”a pənah 
apardığını xatırladır. 

Şeirdə Hz. Əlinin qılıncının da adı çəkilir ki, ədəbiyyat 
tarixinə nəzər salsaq, görərik ki, istər klassik ədəbiyyatda, 
istərsə də şifahi xalq ədəbiyyatında Hz. Əli ilə birlikdə 
Zülfüqarı da vəsf edən çoxlu şeirlər yazılıb. Hz. Əlini yad 
edən bütün sənətkarlar əsərlərində mütləq onunla birlikdə 
Zülfüqarı da qeyd etmişlər. (51) 


Şeirin üçüncü bəndində ismini qeyd etməklə: 
Dar günümdə yetiş dada, ədalət şahım mənim. 


Könlü qəmgin, gözü yolda, artıbdı ahım mənim. 


Pərəstarım, ümidvarım, sənsən, pənahım mənim. 
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İsmimdi Aşıq Ələsgər, çoxdu günahım mənim, 


Günahkar aparma məni divana, yalvarıram! 


Bu bənd oxucunu bir qədər kövrəldir, sanki şair həya- 


 // 


tın sonuna gəlib “Könlü qəmgin, gözü yolda” “pərəstarı, 
ümidvarı, pənahı” Hz. Əlini gözləyir. Gözləyir ki, onu Al- 
lah divanına - sorğu-suala getmədən günahlardan arındır- 
sın və bir başqa şeirində dediyi kimi “Şahlar şahı sayə sal- 
sın üstünə, Ələsgərtək baxtıqara dolansınl” 

Poeziyasında öz dövrünün fikir rəngarəngliyini əks et- 
dirən şairin dini-fəlsəfi düşüncəsində kamil insan Hz. Əli- 
nin obrazında təqdim olunur. Şairin gözəl kəlamlarının 
məzhəri məhz odur. Ələsgərin özünəinamının təməlində 
Hz. Əlinin qüdrətinə, onun verdiyi “buta”nın gücünə sə- 
mimi imanı və inamı durur. Bu da onun ağlını və ilhamını 
işıqlandırır, fikrini itiləşdirir. 

Həqiqətə aparan yolda — şəriətdən və təriqətdən qay- 
naqlanan dünyagörüşü ustadın yaradıcılığının ana xəttini 
təşkil edir. 

Bir dodaqdəyməz divanisində bütün diləklərin Allah- 
dan hasil olacağına diqqət çəkir, bunu anlamayanları isə 


“gəda” adlandırır: 


Gizlin sirrin, nahaq yerə, gizlətdin xandan, gədal 


Ah çəkər, nalə eylərsən, can gedər candan, gəda! 
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Etiqadla, sidq-dillə çağır şahlar şahını, 
Nahaq işdi, dilək dilər insan insandan, gəda! 


Al çətirin, çıx səhraya, sal sərinə saya, gəz, 
Qədər sənlə gəzəcəkdi, istər gir dəryaya gəz. 
Sakin əyləş sin içində, həqiqətdən ayə gəz, 


AŞ eylə sinən aynasın şəri-şeytandan, gəda! 


Birinci bənddə Aşıq Ələsgərə görə sirrini, dərdini ilahi- 
dən gizlədən ah çəkər, nalə edər, etiqadla, sidq-dillə 
“xan”ı (Hz. Əli), “şahlar şahı”nı (Məhəmməd Peyğəmbər) 
çağıran nicat tapar. Axı onlar Allahın yer üzündəki elçisi 
və xəlifəsidir, sıradan insanlardan dilək diləmək, mədəd 
ummaq nahaq və boşdur. 

İkinci bənddə: “Al çətirin, çıx səhraya, sal sərinə saya, gəz, 
/ Qədər sənlə gəzəcəkdi, istər gir dəryaya gəz” deməklə birinci 
bənddə dediyini əsaslandırır. Yəni Allah rəsulunu, Allah 
dostlarını çağırıb, (onların vasitəsilə) Allahdan dilək dilə- 
mək insanın çətiridir (burada: qarantıdır). Bu çətiri alıb 
səhraya çıxsan, sənə kölgə salacaq. Bununla yanaşı qədə- 
rə-qismətə də inanmaq lazımdır. Deyir, sən sakitcə sin 
(yaş, il) içində otur, həqiqət ayələrini oxu və qəlbini işıqlı 
tut, onda şeytan şərindən uzaq olarsan. 

Aşıq Ələsgərin bu inancı bütün yaradıcılığı boyu da- 


vam edir. Bir neçə şeirində şəriət, təriqət, mərifət və həqi- 
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qətdən söhbət açır. Yeri gəlmişkən qeyd edək ki, bəzi şeir- 
lərdə bu sözlərin istifadəsi (düzülüşü) yanlış gedib. Çünki 
Allaha - Həqiqətə aparan yol öncə şəriətdən (islam qanun- 
larına tabelik) təriqətə (əxlaqi təmizlənmə, təkamüllə mə- 
nəvi əxlaq), təriqətdən mərifətə (idraki keyfiyyətlərin üs- 
tünlüyü) keçir və mərifətdən Həqiqətə (empirik varlığı 
məhv etməklə başlanğıca qayıdış və qəlbin ilahi atributlar- 
la dolması, Allahda birləşmək) çatır. 


Ələstidən1 “bəli” deyən sübhana baş endirir. 
Məhəmmədə nazil olan Qurana baş endirir. 
Özü birdi, adı minbir, vəhdəhu-əl laşərik, 


Əhli-mömin görə bilməz, Pünhana baş endirir. 


Buradan da göründüyü kimi, şeirin mətnindəki sözlər 
şifrələrdir. Bəzən sözləri yazıldığı kimi yox, duyulduğu - 
hiss edərək anlaşıldığı kimi -“Qurani-Kərim”də olduğu 
kimi qəbul etmək lazımdır. Bu baxımdan, bəndin sonunu 
belə oxuyuruq: “Əhli-mömin (olmayan) görə bilməz, pün- 
hana (Allaha) baş endirir”. 


1 “Ələst məclisi” İfadə “Qurani-Kərim”dən götürülmüşdür. Kökündə 
Quran ayəsində keçən “Ələstü birəbbiküm” cümləsi durur. Ərəb 
dilindən tərcümədə: “Məgər mən sizin Rəbbiniz deyiləmmi?” 
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Ölməyincə bu sevdadan çətin dönəm, usanam, 
Həqiqətdən dərs almışam, təriqətdən söz qanam. 
Şahi-Mərdan sayəsində elm içində ümmanam, 


Dəryaların qaydasıdır ümmana baş endirir. 


Biçarə Aşıq Ələsgər, olma elmə nabələd, 
Danışanda doğru danış, sözün çıxmasın qələt. 
Çox qazansan, az qazansan, beş arşın ağdı xələt, 


Mal-dövlətə baş endirən əfsana baş endirir. 


Şeirdən də göründüyü kimi, “Ələst”də islam dininin 
bu qanunlarını qəbul edən, Həqiqətə aparan yolun elmini 
“Şahi-Mərdan”dan - Hz. Əlidən öyrənən şair bəzi “gə- 
da”ların, “qafil”lərin yanında özünü böyük, dərin, üm- 
man (burada: bilgili) sayır və bu fikri özünəməxsus poetik 
misralarla — dəryaların (çayların) ümmana (dənizlərə) baş 
endirməsinin bir qanunauyğunluq olduğunu deyir. 

Əlbəttə, aşığın dərviş missiyasını qazanmasına şərait 
yaradan bəzi xüsusiyyətlər vardı. Bu xüsusiyyətlərdən biri 
onun vergili olması, digəri İslam dininin qaydalarına, şə- 
riətə bağlılığı, üçüncüsü isə təsəvvüfdəki təriqət anlayışı- 
na uyğun olaraq özünü müdrik görməsi və o yöndə, eyni 


ahənglə şeir söyləməsidir. 
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Suali-Sirat qabaqdadı, nə damaqdı dünyada! 
Kəlməyi-şəhadət lazım, ölən vaxtı dünyada. 
Tut orucun, qıl namazın, şükür eylə Allaha. 


Qul olma dünya malına, qalacaqdı dünyada. 


— deyə insanları şəriət qanunlarına əməl etməyə çağı- 
ran Aşıq Ələsgər “Mərd” adlı şeirində Məhəmməd 
peyğmbərin və Hz. Əlinin şəninə təriflər söyləyir. Bu şeir- 
də tamamilə “Qurani-Kərim”in ayələrinə, eyni zamanda 


səhih hədislərə əsaslanır: 


Altı gündə xəlq eylədi, aləmi sübhanı mərd, 
Aya, Günə qərar qoyub, dolanır dünyanı mərd. 
Məhəmməd şəninə endi doxsan min kəlmə tamam, 


Osman yazdı, cəm eylədi otuz cüz Quranı mərd. 


İbrahimi-Xəlilullah əhd-peyman eylədi, 
Çıxartdı Mina dağına, oğlun qurban eylədi, 
Həcər yandı, nalə çəkdi, ahü fəğan eylədi, 


Barilahim kərəm qıldı, göndərdi qurbanı mərd. 


Bəzi mənbələrdə belədir: “Sirat, sual qabaqdadı, Nədamətdi 
dünyadal” şeirin ümumi qafiyə sisteminə uyğun deyil. Bəzi 
mənbələrdə isə qeyd etdiyimiz kimidir və bu daha dəqiqdir. 
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Ələsgər adın qurbanı, ya Məhəmməd Mustafal 
Şəninə ayə xətm oldu, hələtasan, qul kəfa. 
Dinini aşkar eylədi, münkirə verdi cəfa, 


Qılıncı mərd, qüvvəti mərd, atı mərd, meydanı mərd. 


Birinci bölümdəki dünyanın altı günə yaranması “Qu- 
ran”ın Əraf surəsinin 54-cü ayəsində qeyd olunur: “Həşi- 
qətən, Rəbbiniz göyləri və yeri altı gündə xəlq edən, sonra ərşi 
(və onun əhatə etdiyi hər şeyi) yaradıb hökmü altına alan, (bir- 
birini) sürətlə təqib edən gündüzü gecə ilə (gecəni də gündüz ilə) 
örtüb bürüyən, Günəşi, Ayı və ulduzları əmrinə boyun əymiş 
halda yaradan Allahdır. Bilin ki, yaratmaq da, əmr etmək də 
Ona məxsusdur. Aləmlərin Rəbbi olan Allah nə qədər ucadır (nə 
qədər böyükdürl) (52) 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) şəninə doxsan min kəlmə- 
nin enməsi bir rəvayətə əsaslanır ki, bir çox şairlər, o cüm- 
lədən divan şairi Seyid Əzim Şirvani də bu mövzunu şeirə 
gətirmişdir. Rəvayətə görə, Məhəmməd Peyğəmbər me- 
racdan qayıdıb əshabını yanına çağırır və deyir: “Allah- 
Təala Meracda mənimlə doxsan min kəlmə danışdı və bu- 
yurdu: “Bunların otuz minini xalqa aç söylə. Otuz minini 
yalnız ariflərlə paylaş. Qalan otuz minini heç kimə açma” 
(Hədisi-şərif) (19, s. 21) 

(Bir əfsanəyə görə, Allah Rəsulu məlum olmayan sirli 


səbəblərə görə üçüncü otuz min sözü Hz. Əliyə açır.) 
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“Qurani-Kərim”in otuz cüzdən ibarət olduğu və üçün- 
cü rəşidi xəlifə Osman ibn Affanın (Allah ondan razı ol- 
sun) bütün səhifələri cəm edərək ilk dəfə kitab halına sal- 
dığı bir çox mənbələrdə öz təsdiqini tapır. O cümlədən, 
son illərdə Türkiyədə ortaya çıxan “Dədə Qorqud dasta- 
nı”nın üçüncü əlyazmasında da bu barədə əfsanə və rəva- 
yətlər yer alır. Birinci bəndin sonuncu misrası buna işarə 
edir. 

İkinci bənddə islam aləmində iki əsas bayramdan biri 
olan Qurban bayramının yaranması qeyd edilir. İbrahim 
peyğəmbərin oğlu İsmayılı qurban etmə rəvayəti xatırla- 
nır. 

Üçüncü -— sonuncu bəndin hər oxucu üçün anlaşılma- 
yan sözlərini izah edək. Əvvəla, “Hələtasan, qul kəfa”da 
birinci söz tamamilə, ikinci söz qismən səhv yazılıb. “Hə- 
lətasan” sözü dildən-dilə keçərək təhrif olub. Bu söz “Həl- 
əta” İnsan”dır, “Həl-əta” “İnsan” surəsinin başqa adıdır 
ki, şair burada hər ikisini işlədib. “Quran”ın 76-cı surəsi- 
dir. İslam alimlərinə görə, bu surə Əhli-beytin (ə) fəzilətlə- 
rini sübut edən əsas sənədlərdən biridir. Bu ayə ilə Mə- 
həmməd Peyğəmbər imanlı bir ailə yetişdirdiyi üçün şə- 
rəfləndirilir — ayə onun şəninədir. 

Rəvayətə görə, bir gün Həsən və Hüseyn (ə) xəstələnir, 


Hz. Əli və Hz. Fatimə nəzir edirlər ki, uşaqlar sağalsın, 3 
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gün oruc tutacaqlar. (”Təfsiri-Qurtubi”, 10-cu cild, səh. 
6922) Uşaqlar şəfa tapırlar. 

“Lakin o ərəfələrdə Əlinin (ə) evində iftar üçün ərzaq yox 
idi. Odur ki, gedib bir nəfərdən üç “sa” (təxminən 10 kq) arpa 
borc aldı. Fatimə (ə.s) onun üçdə bir hissəsini üyüdüb un etdi və 
ailə üzvlərinin sayı qədər (beş ədəd) çörək bişirdi. İftar vaxtı çö- 
rəklər süfrəyə qoyuldu. Yeməyə hazırlaşarkən qapı döyüldü. 
Yoxsul bir şəxs dedi: 

“Salam olsun sizə, ey Məhəmmədin Əhli-beytil Mən bir 
müsəlman yoxsulam, mənə də yeməyə bir şey verin. Allah sizə 
cənnət süfrələri nəsib etsinl” 

Bu sözləri eşidən Əhli-beyt (ə) heç nə fikirləşmədən süfrədə 
olan çörəklərin hamısını ona verdi, özləri isə su ilə iftar edib ge- 
cən belə keçirdilər.” 

Eyni hadisə 3 gün davam edir və Əhli-beyt (ə) sadəcə 
su ilə oruc tuturlar. 

“...Ertəsi gün Əli (ə) Həsən və Hüseynlə (ə) birlikdə Pey- 
ğəmbərin (s) hüzuruna getmişdi. Peyğəmbər (s) onların aclıq- 
dan titrədiklərini görüb buyurdu: 

“Sizi bu halda görmək mənə çox ağırdır!” 

Sonra onlarla birlikdə Fatimənin (ə.s) evinə getdi. Peyğəm- 
bər (s) gördü ki, qızı Fatimə (ə.s) acından zəifləmiş və gözləri çu- 
xura düşdüyü halda mehrabda ibadət edir. Bu mənzərə Peyğəm- 
bərə (s) çox təsir etdi. 

Cəbrail nazil olub dedi: 
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“Ey Məhəmmədl Allah səni belə bir Əhli-beytin olduğuna 
görə təbrik edir.” Sonra “Həl-əta” surəsi nazil oldu.” (30, s.543) 
“Həl-əta” — İnsan” surəsinin Əhli-beyt (ə) barəsində 
nazil olması mövzusuna bir çox məşhur divan və təsəvvüf 
şairləri öz şeirlərində toxunmuşlar. O cümlədən, Məhəm- 


məd Şafeinin bu misraları məşhurdur: 


İla mə, ila mə və hətta məta? 
Uatəbu fi hubbi hazəl-fətal 

Və həl zuvvicət Fatimu ğəyrəhu? 
Və fi Şəyrihi “Həl-əta”, həl-əta?” 


Tərcüməsi: 


Nə vaxta, nə vaxta, nə vaxta qədər? 

Ona olan sevgi danlaq gətirər? 

Könül verərdimi Zəhra özgəyə? 

Onunçün enmədi “Həl-əta” məgər?” (41, s.62) 


Hicri qəməri tarixlə VI əsr alimlərindən olan İbn Bitriq 
“Umdətu-üyuni sihahil-əxbar” kitabında Əbu İshaq Sələ- 
binin təfsir kitabından bir şeir deyir ki, onun bir misrası 
belədir: “Ənə movla li-fəta, Unzilə fihi “Həkətal” “Mən o co- 
mərd şəxsin quluyam ki, “Həl-əta” surəsi onun haqqında 
nazil omuşdur!” (13) 

Bu mövzunu ustad şairimiz M. Şəhriyar da “Həl- 
əta”nın şəni-nüzulu” şeirində yazmışdır: 
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“Küçədən gəldi: “Və la təqhər”l — evdən dedilər: 
“Bəlkə biçarə gəlibdir qapıya, ya ki yətim”. 
...O yətim bu qapıdan bircə qədəm atmadı, ta 
O əzizlər ona öz şamını etdi təqdim. 


... Kimsə öz şamını zənn etmə ki, versin fəqirə, 
Əhsən o məktəbi-islamə ki, vermiş təlim! 
“Həl-əta”? nazil olub Fatimənin şənində, 

Nə əcəb mənzilə endirdi Xudavəndi-həkiml (11) 


Şeirdəki “Qul kəfa” (De ki, kifayətdir) ifadəsi “Qurani-Kə- 
rim”də bir neçə yerdə təkrarlanır. O cümlədən, “İsra” surəsi- 
nin 96-cı ayəsində, Duxan surəsinin 10-cu ayəsində və s. 

“İsra” surəsinin 96-cı ayəsinə baxaq: 

“ək ooog ÚE oho idoa Sə yaz şod (sas db 
azo İuso 

Oxunuşu: “Qul kəfa billahi şəhidən bəyni va bəynəkum in- 
nəhu kanə biibadihi xəbirən bəsira” 

Tərcüməsi: “De: “Mənimlə sizin aranızda Allahın şa- 
hid olması yetər. Həqiqətən, O, qullarından Xəbərdardır, 
(nə etdiklərini) Görəndir”. (56) 


" Və la təqhər — acıqlanmal (incitmə!) (“Vəzzuha”, ayə 9). 
2 Həl-əta — Quranın “Dəhr” və ya “İnsan” surəsinin Fatimə (ə) 
haqqında olan ayələri nəzərdə tutulur. 
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Göründüyü kimi, “Qurani-Kərim”də həmin ifadə “əlif 
bi surəti-yə” ilə yəni, “a” kimi oxunan “yə” ilə yazılmalı- 
dır. (52) 

Ayədən götürülən bu ifadəyə Məhəmməd Peyğəmbə- 
rin, Hz. Əlinin və əhli-beytin (ə) şəninə yazılan şeirlərdə - 
Sədi Şirazi, Miskin Abdal, ən çox da İmadəddin Nəsimi 


şeirlərində rast gəlirik: 


İki qaşların arası, şəbi Qədrə qabə qovseyni, 
Biri gafi Qul huvəllah, biri “qul kəfa” deyilmi? 
(Sədi Şirazı) 


O “zey”, “fey” adma o nuri səfa, 

Yetişsin şəninə hər quli-kəfa, 

Varlığın mənası dini-Mustafa, 
Sərxeyli-karvanın Cüda, ya Əli. (Miskin Abdal) 


Qul kəfa billahidir zikri Nəsimi xəstənin, 


Həq bilir kim, sümmə-vəchullahidir didarınız. 


Surətin “Taha” vü “Yasin”, zülfi-ənbəri-şanınız 
Fərtəqib təti-s-səmavat duxani “qul kəfa.” 
(İ.Nəsimi) (21) 


! Peyğəmbərin meraca getdiyi vaxt Allaha yaxınlaşdığı ən yaxın yer 
(Quran ayəsi) 
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İndəhü elmül-kitab ol mah imiş, 
Qul kəfa billah Fəzlullah imiş. (İ.Nəsimi) 


Çün məhrəmi — qul-kəfa deyilsən, 


Biganəsən, aşına deyilsən. (İ.Nəsimi) 


Zilli-sanıdir saçın, inna ileyhür-raciun, 


Qül kəfanın afitabı xoş məani göstərir. (İ.Nəsimi) 


Hər nə kim, istərsən, indi, lövhi-dildən istəgil, 
Ayəti-inna fətəhnadır dəlili-qul kəfa. (İ.Nəsimi) (54) 


“Dinini aşkar eylədi, Münkirə verdi cəfa” misrası ilə şair 
demək istəyir ki, Məhəmməd Peyğəmbər yuxarıda deyi- 
lən ayələrlə İslam dinini aşkar eylədi, münkirə (etiraf etmə- 
yən, qəbul etməyən, Allahı inkar edən, dinsiz, kafir) cəfa verdi. 

İslam dinini dərindən öyrənərək yaradıcılığında ona 
geniş yer verən Aşıq Ələsgər dini obrazlara, müqəddəslə- 
rə, “Qurani-Kərim”dən gələn motivlərə müraciət edərkən 
klassik ədəbiyyatımızda, xüsusən Nəsiminin, Füzulinin, 
Xətainin, Yunis Əmrənin, Sədi Şirazinin və b. dilində də 
eyni işləkliyə malik olan sözlərdən istifadə etmişdir. (55) 

Bu vəzifənin çətinliyini dərindən dərk edən şair şeirin 
sonunda, sənin “meydanında at sürmək” qüvvət, səbir, 
mərdlik tələb edir fikrini dilə gətirmişdir. 
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Nümunələrdən də göründüyü kimi, Aşıq Ələsgərin şe- 
irlərində xeyli üslubi və qrammatik səhvlər mövcuddur 
ki, bu da şairin yaradıcılığının tədqiqini çətinləşdirmiş, bə- 
zi hallarda isə yanlış nəticələrə yol açmışdır. Növbəti nəşr- 
lərdə bu qrammatik səhvlərin aradan qaldırılacağına 
ümid edirik. 
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HI FƏSIL 


SIMVOLLAR, İŞARƏLƏR VƏ EYHAMLAR ALƏMİ. 
“ƏHLI-ÜRFAN MƏCLİSİNDƏ...” 


3.1.Aşıq Ələsgər şeirində ariflik. “Haqq səni sərraf 
yaradib” 


Gənc yaşlarından İrəvan, Göyçə, Naxçıvan, Qarabağ, 
Qazax, Gəncə, Kəlbəcər və digər bölgələrdə aşıq-saz məc- 
lislərində həm saz, həm də söz sənətində istedadını inkişaf 
etdirməyə imkan tapan, özündən əvvəlki sənətkarların 
ocaqlarına qədər uzanan ənənə çərçivəsində bədii şəxsiy- 
yətini formalaşdıran Aşıq Ələsgər metafizik aləmi dərin- 
dən təfəkkür etmiş və təsəvvüfi ilhamını xalis xalq dili ilə 
cilalamışdır. O da Yunus Əmrə, Aşıq Veysəl, Ağ Aşıq, 
Aşıq Alı və digər məşhur aşıqlar kimi savadsız (təhsil al- 
mamaq anlamında - müəl.) idi. Savadsız bir xalq şairinin 
eşidib-duymaqla, yadda saxlamaqla mistisizm (fənafillah) 
və xüsusən də qızğın müzakirələrə səbəb olan “vəhdəti- 
vücud” fəlsəfəsini inamlı və düzgün ifadələrlə poeziyaya 
gətirməsi onun tək ustad sənətkarlığının yox, həm də övli- 


yalığının sübutudur. Bu övliyalıq İlahi hikmətləri öz arifli- 
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yi ilə mənimsəyib ötürmə bacarığı, eyni zamanda xalqla 
sənətkar arasında mənəvi dərketmə əlaqəsi qurmaqdadır. 

Ustad aşıq-şairlərin, o cümlədən Aşıq Ələsgərin şeirlə- 
rini tədqiq etdikdə, fərdlərin ortaq dəyər və mədəniyyət 
anlayışının rəhbər tutulması diqqət çəkir. Görünür ki, xalq 
Aşıq Ələsgər kimi arif adamların milli-mədəni, dini-əxlaqi 
dəyərləri sözlə-sazla geniş kütlələrə yayaraq gücləndirmə- 
sini müsbət qarşılamış və onların, belə demək mümkünsə, 
varlığına böyük ehtiyac duymuşdur. Dövrünün mərifət 
əhli Aşıq Ələsgər varisi olduğu ədəbi-bədii, dini-fəlsəfi irsi 
digər müasirlərindən daha yaxşı mənimsəmiş və yüksək 
ustalıqla ifadə etmişdir. Yaradıcı fərdin ən kiçik eyib, qü- 
sur və xətalarını diqqətdən qaçırmayan, sənətkarın xalq 
arasında davranış kodeksini verən ustad bu incə elmi, fəl- 
səfi, psixoloji və əxlaqi məsələləri klassik qoşma fanrında 
— “Gərəkdi” şeirində belə ifadə edir: 


Aşıq olub, tərki-vətən olanın, 
Əzəl başda pür kamalı gərəkdi. 
Oturub-durmaqda ədəbin bilə, 
Mərifət elmində dolu gərəkdi. 


Xalqa həqiqətdən mətləb qandıra, 
Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra, 
El içində pak otura, pak dura, 
Dalısınca xoş sədalı gərəkdi. 
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Aşıq Ələsgərin bir aşıq kimi vəzifəsi təkcə əyləndir- 
mək, güldürmək deyildi, onun bu və bu qəbildən olan di- 
gər şeirləri xalq ədəbiyyatı materialı olmaqla yanaşı, həm 
də adət-ənənəni yaşatmaq, ictimai motivasiya, faydalılıq, 
tarazlıq, ictimai tənqid və nəzarət mexanizmi kimi funksi- 
yaları da yerinə yetirirdi. 

Bizim mədəniyyətimizdə özünü tanımaq ən böyük fə- 
zilət, ən böyük bilikdir. Özünü tanıyanlar sözü müəmmalı 
— üstüörtülü deyənlərdir. Yəni şair deyirdi ki, mənim üs- 
tüörtülü dediyim sözlər öyüd-nəsihətdir və arif olan bu 
kəlmələrin arasından “ləlü gövhər”i — dəyərli sözü, hik- 
məti seçib götürəndir. 


Şeirin başqa bir bəndində: 


Danışdığı sözün qiymətin bilə, 
Kəlməsindən ləlü gövhər süzülə, 
Məcazi danışa, məcazi gülə, 


Tamam sözü müəmmalı gərəkdi. 


— misraları ilə Nəsiminin “quş dilinə” işarə vurur. Yəni 
irfani mətləbləri birbaşa, çılpaq sözlərlə deyil, rəmzlər, 
məcazlar, simvollar, eyhamlar və işarələrlə ifadə edirlər. 
Ona görə sadə oxucu üçün müəmma kimi görünür. Arif 


isə asanlıqla “açıb xird eləyə” bilir. 
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Yenə bir şeirində “Bu, bir müəmmadı, ariflər qanar / 
Nadan bu elmdən hali ola bilməz.”, digər bir şeirində - 
“Yandırır” rədifli qoşmasında “eşq atəşinə” yanmasından 
şikayət edir, gözəlin qaş oynadıb göz vurması ilə aşığı - 
aşiqi odlamasından söz açır və şeiri müəmmalı bir afo- 


rizmlə (Ayaq gedir, bəlasını baş çəkir.) sonlandırır: 


Vaxtın kecdi, xəttin çaldı Ələsgər! 
Sərf edirsən nə kamaldı, Ələsgər?! 
Bir sirr gördü, heyran qaldı Ələsgər. 
Ayaq oda yanmır, başı yandırır. 


“Eləcə də insanın cəmiyyətdə tutduğu mövqe ilə, xalq 
arasındakı nufuzu ilə onun ağlı, kamalı, təfəkkürü arasın- 
dakı vəhdət Dədə Ələsgər yaradıcılığında poetik dillə ün- 
vana çatdırılır:” (27, s.78) 


Ələsgər ərz etsin, sən mətləbi qan, 
Olmaz bu təmkində nə sultan, nə xan. 
Fağra mərhəmətli, dosta mehriban, 


Yaxşı keçər qiyaməti Bəylərin. 


Kəndlər, obalar, bölgələr, hətta ölkələr arasında toylar- 
da, bayramlarda, xüsusi günlərdə sazın sehrli səsi ilə oxu- 


duğu bu şeirlərlə ustad aşıq ictimai nizamın qorunub sax- 
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lanmasında böyük rol oynayırdı. Bununla belə, “Arifə ey- 
hamla yazıram hürfat” misrası ustad sənətkarın sufi-təsəv- 
vüfi dünyabaxışından irəli gəlirdi. Şair ariflərlə söhbət et- 
məyin insanın elmini, ədəbini artırdığını deyir, elmli, 
ədəbli olmağın vacibliyini belə ifadə edirdi: 


Arif ola, eyham ilə söz qana, 
Naməhrəmdən şərm eyləyə, utana, 
Saat kimi meyli haqqa dolana, 
Doğru qəlbi, doğru yolu gərəkdi. 


Ələsgər haqq sözün isbatın verə, 
Əməlin mələklər yaza dəftərə. 
Hər yanı istəsə, baxanda görə, 
Təriqətdə bu sevdalı gərəkdi. 


Xalqın mədəniyyətinin inkişafında müdrik insanların 
məsləhəti çox önəmlidir. Onlar həyatda təcrübə qazanan 
insanlardır. Öz təcrübələrini bölüşürlər ki, başqaları da ey- 
ni səhvə yol verməsinlər. Bununla belə, insanın mayasın- 
da məsləhət verilməsindən bir narahatolma var. Ustad da 
bunu yaxşı bildiyi üçün sözlərinin haqq olmasını isbatlaya 
biləcəyini qeyd edir. Bu, təriqət yolçularının özəlliyi idi. 


Buradan aşığın təriqətdəki məqamı da anlaşılmış olur. 
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Ustad aşığın bu qəbildən olan “Bizdən salam olsun arif 
olana” bağlamasının ilk misrasında onun kimlərə xitab et- 
diyi artıq bəllidir. Arifsənsə buyur, suallara cavab verinl 
Fürsət düşmüşkən, şairin suallarını da qısa şəkildə cavab- 


landıraq. 


Bizdən salam olsun arif olana, 
Haqq nə gündə xəlq eylədi dünyanı? 
Yer ilə göy nə saatda bəhs etdi? 


Yer nə üstə bəndə saldı asmanı? 


Asman nə istədi bari-xudadan? 
Xuda nə əmr etdi ərşi-əladan? 

Kim idi gəldi, kimi apardı haradan? 
Nə surətdə gördü Məscid-Əqsanı? 


Dünyanın yaranması haqqında bir çox elmi nəzəriyyə- 
lər var, buna baxmayaraq “Qurani-Kərim” yenə elmin sir- 
lərindən sayllır. 

Aşıq Ələsgər bu barədə sual etməklə, əslində “Qurani- 
Kərim”in bəzi ayələrinin təfsirini soruşur ki, buradan us- 
tadın özünün də bu sualların cavabını - yəni ayələrin təf- 
sirini bildiyini öyrənirik. Şeirin birinci bəndində dünyanın 
yaranma vaxtına diqqət çəkir. Sualın cavabını ayələrdə ta- 
pırıq: “Məgər kafir olanlar göylə yer bitişik ikən Bizim on- 
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ları ayırdığımızı, hər bir canlını sudan yaratdığımızı bil- 
mirlərmi?l Yenə də iman gətirməzlər? (Göylər ilk yaradı- 
lışda bir-birinə bitişik bir təbəqə olduğu halda, onların 
arası hava ilə açılıb yeddi təbəqəyə ayrılmış, yer də bir tə- 
bəqə ikən sonra yeddi təbəqəyə bölünmüşdür. Bu, Allahın 
qüdrətini, əzəmətini sübut edən ən tutarlı dəlillərdəndir)” 
(Ənbiya surəsi, 30-cu ayə). 

“Həqiqətən göylərin və yerin yaradılışında, gecə ilə gündü- 
zün get-gəlində sağlam ağıl və fikir sahibləri üçün (Allahın qüd- 
rət, elm və hikmətini göstərən) nişanələr vardır”. (Əl-Bəqərə 
surəsi, ayə 190) (52) 

İkinci bənddə müsəlmanlar üçün müqəddəs sayı- 
lan, Qüdsdə yerləşən, Məscidül-Həramdan sonra tikilən 
ən qədim ikinci məscid hesab olunan Məscidül-Əqsa (Bey- 
tul-Müqəddəs) haqqında danışılır. “Qurani-Kərim”ə görə, 
Məhəmməd Peyğəmbər Rəcəb ayının 27-si gecə Məsci- 
dül-Həramdan Əl-Əqsa məscidinə aparılmışdı. Daha doğ- 
rusu, burada Məhəmməd Peyğəmbərin meracına işarə vu- 
rulur. Hədislərə və rəvayətlərə görə, peyğəmbərin göyün 
yeddi qatını Buraqla keçməklə Allahın hüzuruna yüksəlişi 
məhz Əl-Əqsa məscidindən başlamışdı və qayıdışında bu- 
na şəkk edən Məkkə əhlinə peyğəmbər Qüds şəhəri qarı- 
şıq bu məscidi də olduğu kimi təsvir etmişdi. Əl-Əqsa 
məscidi müsəlmanların ilk qibləsidir. Bu məscidin adı “İs- 


ra” surəsinin birinci ayəsində də çəkilir. (58) 
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Nə ab ilə orda aldı dəstəmaz? 
Neçə rəkət əda eylədi namaz? 
Neçə kimsənəyə oldu pişnamaz? 


Onlar baqidimi, olubmu fanı? 


Tez verəsən bu sözlərin isbatın: 
Nədəndi binası Abi-Həyatın? 
Hardadı məqamı Mələk əl-mövtun? 


Nə tövr ilə alır insandan canı? 


Bu təzə kalamdı, olsun yəqini, 
Kəbə — qibləm, dinim — Məhəmməd dini. 
Atam — Əliməmməd, Göyçə sakini, 


Adım Ələsgərdi, yaxşı bil, tanıl 


Üçüncü bənddə sanki misraların yeri qarışır, mövzu- 
nun ardıcıllığı pozulsa da, bir məqama işarə ilə davam 
edir. Bu barədə professor Haydar Baş yazır: “Allah Rəsulu 
möminlərin ilk qibləgahı olan Məscidi-Əqsaya təşrif buyu- 
rur (Merac zamanı - A.N.) və bu əziz məkanda Allahın 
Xəlili Hz. İbrahim, İsa Ruhullah, Musa Kəlimullah və in- 
sanlığın atası Adəm Səfiyullah kimi bir çox peyğəmbərlər- 
lə görüşür. Mübarək Elçi, burada bir bayram şənliyi içəri- 
sində peyğəmbər və mələklərə imamlıq edərək, iki rükət 


namaz qıldırır. Bu gün təhrif etdikləri dinlərinin yanlış fi- 
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kirlərindən xilas ola bilməyən yəhudi dünyasının həqiqi 
siması, ancaq Hz. Peyğəmbərin arxasında sıraya duran 
Hz. Musanın (ə.s.) Merac əsnasında vurğuladığı mənanın 
dərk olunmasında gizlənir. Çünki Hz. Musa bir İslam pey- 
ğəmbəridir. Dolayısı ilə, aləmlərə rəhmət olan Hz. Mu- 
həmmədin (s.ə.v.) arxasında sıraya durmaqla yəhudilərə 
də gözəl bir nümunə olmuşdur”. (62) 

Dördüncü bənddə ustad “Abi-Həyat”ın binasını soru- 
şur. Öncə görək “Abi-Həyat” nədir? Su ilə bağlı bir çox 
Azərbaycan nağıl və əfsanələri var və bu nümunələrdə öv- 
lad verən, ölü dirildən, kor gözləri açan “Abi-həyat” - 
“Dirilik suyu” mifologemi ilə təqdim olunur. Bu nağıl və 
əfsanələrin cövhərində dayanan insanı gəncliyə qaytar- 
maq arzusudur. İsgəndərin (Nizami Gəncəvi, “İsgəndər- 
namə”) dirilik suyunun arxasınca zülmətə gedib qayıtma- 
sı da cavanlıq iksirini və ölümsüzlüyü tapmaq idi. Türk- 
dilli xalqların əfsanə və rəvayətlərində adı keçən Xızır da 
“Abi-həyat” içmiş və ölməzliyə qovuşmuşdur. “Abi-hə- 
yat” bəzi dastan və rəvayətlərdə “Abi-kövsər” - Cənnətdə- 
ki kövsər bulağının suyu (“Koroğlu” dastanının lüğəti), 
“Abi-heyvan” kimi də ifadə olunmuşdur ki, bunlar eyni 
mənaları ifadə edir. Burada Ələsgər hər iki dünyanın ya- 
radıcısı Allaha işarə edir və insanları bilgiləndirmək üçün 


rəqibə sual edir. (84) 
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“Hardadı məqamı Mələk əl-mövtun” sualı ilə ölüm 
mələyi sayılan Əzrayılı anladır. (Yeri gəlmişkən, mənbədə 
söz yanlış yazılıb. Sözün düzgün yazılışı “Mələkül-mövt” 
dür.) 

Sualın cavabını ustadın digər bir şeirindən nümunə gə- 


tirməklə vermək olar. 


Bilirsən, dünyada, zalım, Mələkül-mövt alır canı, 


Yuyar qəssal, qoyar qəbrə, gələr Nəkreyn sual istər. 


Aşıq Ələsgər öz milli kimliyini, genetik kimliyini, inan- 
cını, doğulduğu yeri və adını şeirin möhürbəndi olaraq iş- 
ləmişdir. 

Təhlilə cəlb edilən şeirlərdə ümumilikdə şair bu qəna- 
ətdədir ki, cahildən niyyəti pis olmasa belə, xeyir əvəzinə 
zərər gələr. “Cahillə yol çaşılar, ariflə dağ aşılar” zərb-mə- 
səlində olduğu kimi, ağıllı, bilikli, imanlı insanlarla söhbət 
etmək elmi, inamı, gözəl əxlaqı, ədəb-ərkanı artırır, ma- 
neələri dəf etməyə kömək edir. Ustada görə, qəlbində Al- 
lah sevgisi olan imanlı insan dünya şövqündən qurtulma- 
lı, elmi, dini bilgilər almalı, etiqadlı olmalıdır. 

Aşıq Ələsgər məhz bu şeirlərlə həm yaşadığı dövrdə, 
həm də hazırkı dövrdə şəxsiyyətin və cəmiyyətin fərdi, so- 
sial, əxlaqi və dini aspektlərdə inkişafına öz töhfəsini ve- 
Tir. 
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Bildiyimiz kimi, Aşıq Ələsgər uzun illər ustad Aşıq 
Alının şəyirdi olmuş, ondan elm, irfan və sənətin sirlərini 
öyrənmişdi. Uzun müddət davam edən və bir növ müsa- 
hiblik, yoldaşlıq münasibətini xatırladan bu ünsiyyət 
onun mənəvi, poetik yetkinliyinə böyük təsir göstərmiş- 
dir. Ələsgərin bir sıra şeirlərinin fəlsəfi mahiyyəti və ədəbi 
məzmunu, bağlama-qıfılbəndlərindəki arifanəlik, demək 
olar ki, ustadına nəzirədir. Aşıq ədəbiyyatını araşdırdıqca 
görürük ki, aşıqlar da klassik şairlər kimi şeirlərinin möv- 
zusunu dini-irfani məzmundan seçmişlər, lakin bu məlu- 
matları olduğu kimi deyil, məcazlarla çatdırmışlar. Aşıq 
Ələsgər də öz ustadlarının yolu ilə getmiş, şeirlərini birba- 
şa dinə, irfana kökləmiş, yuxarıda nümunə gətirdiyimiz 
kimi, hədis və rəvayətlər üzərində qurmuşdur. 

Dini-irfani mövzulara tez-tez toxunan şair bu sifət və 
davranışlarla öz şəxsiyyət zənginliyini təqdim etmişdir. 

Növbəti bağlama-qıfılbəndə baxaq. 

Diqqət edərsək, bu nümunə, sanki əvvəlki iki şeirin da- 
vamıdır. Yenə də ustad dünyanın yaranmasından, “Qura- 
ni-Kərim”in nazil olmasından, sonda isə “Yazıq Ələs- 
gər”in bu bilgilərə necə sahib olmasından və hansı hik- 
mətlərə yiyələnməsindən söz açır. 


Yerin, göyün, ərşin, kürsün, insanın 
Künhü, bünövrəsi ay nədən oldu? 
Yeri göydən, göyü yerdən kim seçdi? 
Hikmətin dəryası ay nədən oldu? 
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Yeddi qat göy nə növ ilə quruldu? 
Neçə qəndil, neçə sütun vuruldu? 
Sən kimsən, mən kiməm kimdən soruldu? 


Ustadlar ustası ay nədən oldu? 


Şeirin birinci bəndi tamamilə “Qurani-Kərim”in “Əl- 
Əraf” və “Əl-Ənam” surələrinə əsaslanır. 

“İkinci bənd mələk Cəbrayılın Allahın “Sən kimsən, 
mən kiməm?” sualına “Sən sənsən, mən mənəm” cavabını 
verməsi və bu cavaba görə qanadlarının yanması, sonra 
“Sən Yaradansan, mən yaranan” deyərək bağışlanılması 
əhvalatıdır. Qurani-Kərimdə bu məzmunda açıqlama yox- 
dur...” (39) 

Məhz bu rəvayətin şeirə gətirilməsinin bir səbəbi də 
Hz. Əli ilə əlaqələndirilməsidir. Bu məqamda Hz. Əli Aşıq 
Ələsgərin ümumi yaradıcılığının ana xəttidir, — desək, ye- 
rinə düşər. Eyni rəvayət bir neçə klassik şairin yaradıcılı- 
ğında yer alıb ki, bunlardan biri də Nəbatidir. 

Fəlsəfə alimi Faiq Ələkbərli yazır: “...Nəbati də digər 
əliallahilər kimi Həzrət Əlini Allah səviyyəsinə qaldırmış- 
dır. Hesab etmək olar ki, İsa Məsihə verilən Allah oğlu, ya 
da Allahın özü olmaq sifətinin Həzrət Əliyə verilməsi ru- 
hani səbəblərlə bağlıdır. Hər halda Həzrət Əlinin ilahiləş- 
dirilməsinin dərin dini-irfani kökləri var ki, Nəbati də “Di- 


vani-Türki” əsərində birmənalı şəkildə onu bütün pey- 
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ğəmbərlərdən üstün tutaraq Allahla eyniləşdirmişdir. O, 


“Divani-Türki”də yazır: 


Ruzi-əzəl Cəbraildən ta ki, etdi sual: 

Sən kimsən, mən kiməm, söylə cavabım, olma lal! 

Dedi: - Sən sənsən, mən mən. Od tutdu, yandı pərü-bal, 
Mültəca oldu bu ismə, ta ki, rəf oldu məlal: 
Şahi-mərdan, Şiri-yəzdan, Heydəri-Düldülsəvar, 

Lafəta illa Əli, la sefyə illa Zülfüqar...” (16, s.6) 


XIX əsrdə aşıq musiqisinin və xalq dilinin layiqli təm- 
silçisi Aşıq Ələsgər aldığı dərsləri və fəhminin gücü ilə öy- 
rəndiklərini süzgəcdən keçirərək, xalqın dini, mənəvi, əx- 


laqi yöndən maariflənməsi üçün istfadə edir: 


Nədən loh yarandı, nədəndi qələm? 
Neçə hüruf o məclisdə oldu cəm? 
Aləmi-ərvahda qurulan ələm 


Ayəsrt, şüqqəsi ay nədən oldu? 


Mansırın toxmağı, İsrafil suru, 
Kəbənin Zəm-zəm, Musanın Turu, 
Nitqimin guyası, didəmin nuru, 


Sərimin sevdası ay nədən oldu? 
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Yazıq Ələsgərəm, intizarım var, 
Alimsənsə, məni eylə xəbərdar: 
Elmi hardan tapdı cümlə aşıqlar? 


Şeri-müəmması ay nədən oldu? (54, s.140) 


Şeirin üçüncü bəndindəki “loh” lövhə (burada Lövhi- 
məhfuz) anlamında, qələm isə məcazi mənada işlənib. Yə- 
ni İslam inancına görə, bu dünyanın əvvəlindən sonuna- 
dək baş verən hadisələr, əməllər, savablar və günahların, 
o biri dünyada mükafat və cəzaların öncədən yazılması 
üçün “Aləmi-ərvahda” — ruhlar aləmində qurulan 
“ələm”də (iqtidar), “Qurani-Kərim”in “Ayəsi, şüqqəsi” 
(ayəsi, hissəsi) iki hərfdən (kn - kun. Ərəb əlifbasında sait 
səslər “hərəkə” adlanan xüsusi işarələrlə göstərilir) ibarət 
idi və “Ol” hökmünü ifadə edirdi. 

Aşıq Ələsgər yaradıcılığının tədqiqatçılarından biri, şa- 
ir Niftalı Göyçəlinin “Ay nədən oldu?” bağlamasına yaz- 
dığı cavab şeirində isə bir bəndə fərqli izahla cavab veril- 


mişdir. 


Cənnət qapısına nur oldu qələm, 

“Bismillah” yazıldı - doqquz hüruf cəm. 
Ruhlar aləmində quruldu ələm, (ələm — elm) 
Yüz on dörd surəsi qaydası oldu. (61) 
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Dördüncü bənddə ustad “Mansırın toxmağı” dedikdə 
Həllac Mənsurun sənətini (yun çırpan ağac — toxmaq. Bu- 
nunla bağlı çoxlu rəvayət var), “İsrafil suru” dedikdə 
Məhşər gününü nəzərdə tuturdu. Ardınca Kəbənin Zəm- 
zəmini və Musanın Turunu xatırlamaqla həm bu mövzuya 
dair biliklərini göstərir, həm də “Nitqimin guyası, didə- 
min nuru, sərimin sevdası” deyib “əzizlədiyi” sənətin bil- 
gi qaynağını göstərirdi. 

Sonuncu bənddəki “Aylimsənsə, məni eylə xəbərdar: / El- 
mi hardan tapdı cümlə aşıqlar?” misraları ilə ustad bilgini 
hər şeydən üstün tutur. Burada bilgi həm də ariflik məna- 
sında işlənir. Məşhur qoşmasında “İşarət eylədim dərdimi 
bildi” dediyi kimi, şairlik həm də ariflikdir, deyir. Bəli, 
ağıl hər insanda var, zəka isə ağıldan istifadə etmə bacarı- 
ğıdir. Arif olan almadığı bilgilərin də sahibi ola bilər ki, bu 
da İlahi eşqə bağlıdır və məhz bu adamlar xalqın nəzərin- 
də daha böyük hörmət qazanırlar. 

Aşıq Ələsgər bənzətmələrində, təşbehlərində bəzən 
Koroğlu kimi sərt, bəzən Qaracaoğlan kimi yumşaqdır. 
Amma hər ikisində İlahi eşqlə və insan sevgisi ilə əhatə- 
lənmiş, tənqidini də, sınağını da ağıllı şəkildə etmişdir. 

Aşıq Ələsgər dava-dalaş adamı olmasa da, zəmanəsi- 
nin siyasi problemlərini sətiraltı sözlərlə gələcək oxucusu- 


na ötürmüşdür. 
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Fələyin qəhrindən, el töhmətindən, 
Dərdim artıb bir ümmana dönübdü. 
Dostun firqətindən, yar həsrətindən, 


Bahar mana zimistana dönübdü. 


Eşqin girdabında düşmüşəm ləngə, 
Torbakeşlər tənə qılır peşəngə. 
Gürbə şirə dönüb, muşlar pələngə, 


Bəqə qızıb kərgədana dönübdü. 


Arif, bu sözləri fikr eylə dərin, 
Artırma dərdini sən Ələsgərin. 
Qiblənüma məhəbbəti dilbərin, 


Meyli bizdən qeyri yana dönübdü. 


Bu qoşmada ustad rusların Qafqazı istilası zamanı xal- 
qa edilən zülmü göstərir. Elə ilk misradan dost qəhri çək- 
diyini, firqətindən, həsrətindən baharının qışa döndüyünü 
dilə gətirir. “Torbakeşlər tənə qılır peşəngə” deməklə sat- 
qınlıq edənləri, gürbələrin (pişik) şirə, “muşlar”ın (siçan) 
pələngə döndüyü zalımları təsvir edir. “Arif, bu sözləri 
fikr eylə dərin” deməklə, açıq danışa bilmədiyi üçün ey- 
hamlarımı tut, - deyir gələcək oxucusuna. 

Aşıq Ələsgərin həyatını da yaradıcılığı qədər öyrəndik- 


cə, bu şeirin məhz sevdiyi şəyirdi və dostu, ermənilər tərə- 
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findən ağlagəlməz amansızlıqla öldürülən şagirdi Aşıq 
Nəcəfə yazıldığını demək olar. 

Saz şairi Aşıq Ələsgər Allaha yaxındır, öncə o özü bu- 
na inanır, sonra isə şeirləri vasitəsi ilə Ona xalqın ehtiyac- 
larını — hakimiyyətdən, şərdən, zalımdan, haqsızlıqdan, 
yoxsulluqdan, aclıqdan, xəstəlikdən çəkdiyi əziyyətləri və 
şikayətləri çatdırır. 

Ümumi yaradıcılığını ayrı-ayrı mövzular təşkil etsə də, 
ozan-aşıq cəmiyyətdə öncül, rəhbər, bələdçi olduğunun 
fərqindədir. Bu səbəbdən şeirlərində cəmiyyətin adət-ənə- 
nələrini, mənəviyyatını, mədəni quruluşunu, siyasi duru- 
munu tərənnüm edir, bu dəyərləri möhkəmləndirən şeir- 


lərlə xalqın maariflənməsinə yardımçı olur. 


Dad sənin əlindən, çarxı-kəcmədarl 
Ürəyimdə yüz dərmansız yaram var, 
Aşıq — dəyirmançı, ağa — çarvadar, 


Sərraf gəlsin bu bazara, dolansınl 


İnsanın özünü tanıması qədər uca ərdəm yoxdur. Us- 
tad sənətkar özünü tanımaqla və yol-yöndəmi arifcəsinə 
tanıtmaqla aşıq ədəbiyyatında lirik növün əsas əlaməti 
olan hiss və həyəcanı, fikir və arzuları doğru-düzgün ifadə 
etmişdir. Aşıq Ələsgərin poetik düşüncəsi adətən mifik, 


dini, dünyəvi, bəşəri və praqmatik düşüncələr əsasında 
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formalaşmışdır. O, təkcə dünyəvi düşüncəyə sahib olsay- 
dı, ancaq real həyat detallarından istifadə edərdi. Lakin o 
metafizik aləmlərə də rahatca səyahət edir və oxucusunu 
da özü ilə aparır. 

Ustad həm də öz sazına söykənib zamana müqavimət 
göstərir. 

Cəmiyyətin hər təbəqəsinə məxsus insanın Aşıq Ələs- 
gəri sevməsi onun məzlum xalqın ortaq ağrılarını hər kə- 
sin anlayacağı dildə, həm də yüksək bədii-estetik səviyyə- 
də təqdim etməsi ilə bağlıdır. Aşıq Ələsgər yeri gəldiyində 
coşan seli xatırladır, amma ətrafını dağıtmır. 

“Sözlə mətləb yazmaq deyil muradım, / Arifə eyhamla yazı- 
ram hürfat” — deyən şair, arif olanların onu təkcə sözlərin- 
dən deyil, həm də işarələrlə vurduğu eyhamlardan anla- 


yacağına əmindir. 
3.2.Aşıq Ələsgər şeirində hərflərin və sözlərin dili 


Şeir sənətinin qədim zamanlardan bu günə kimi sim- 
volik bir dil olduğunu qəbul etmək sözlərin yaratdığı as- 
sosiasiyalar və xatirələrlə bağlıdır. Sözdə ən kiçik işarə va- 
hidi olan hərflər şairlərə həm səs alliterasiyası, həm şəkil 
dəyəri, həm də anlam mənbəyi kimi ifadə imkanı verir. 
Dildəki müstəqim və məcazi mənaları zənginləşdirən əsas 


ifadə alətlərindən biri də detaldır. Hərflərin sirli bir məna 
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daşıdığı inancı, şəkilli yazı kimi tanınan ilk hərf sistemin- 
dən Kabbala simvolizmindəki müqəddəsləşmə prosesinə 
qədər xüsusi bir dil olan poeziya dilinə güclü təsir göstər- 
mişdir. Günümüzdə də bəzi yerlərdə (dini-fəlsəfi yazılar- 
da, eləcə də şeirlərdə, loqolarda və s.) hərflər, ulduz və ya- 
xud digər işarələr bu qədim anlama, anlatma metodunun 
yaşadığını və gələcəkdə də yaşayacağını göstərir. Bu ənə- 
nəvi düşüncədəki ülvilik poeziya mədəniyyətimizdə hü- 
rufilik və əbcəd hesabı etiqadıyla uzun müddət mövcud 
olmuşdur. 

Aşıq Ələsgər şeirində həm poetiklik baxımından, həm 
də ustadın səsi, nəfəsi, mənəviyyatı, dini-əxlaqi zənginliyi 
kimi özünü göstərən bu qayda Azərbaycan-türk ədəbiyya- 
tının əsrlər boyu davam edən ənənəsinə bir baxış bucağı, 
öz bacarığını nümayiş etdirmək imkanı, müxtəlif mövzu- 
larda məlumat vermək fürsəti kimi sənət anlayışını şərt- 
ləndirən amillərdəndir. Bildiyimiz kimi, ərəb əlifbasının 
28 hərfinin hər birinin bir qarşılığı var və bu məsələ əbcəd 
hesabı adlanır. Xalq yaradıcılığında bu hesabdan istifadə 
etmək bir növ sənətkarlıq sayılır. Ustad bu üsuldan istifa- 
də bacarığını “Allahın adı ilə” şeirində üzə çıxarmışdır. 


İbtidada “əlif” — Allah, 
“Be” — birliyə dəlalətdi. 
“Te” — təkdi vahidi-yekta, 
Arif bu elmə bələddi. 
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“Se” — sabitdi doğru yola, 
“Cim” — ucadı, bax calala, 
“He” — mehribandı halala, 


Münkir ondan xəcalətdi. 


“Xe” — birdi xaliqi-əkbər, 

“Dal” — doğru doqquz fələklər, 
“Zal” — zikr eylə dildə əzbər, 
“Re” — rəsulumuz Əhməddi. 


“Ze” — zəbanı aç xudaya, 
“Sin” — salam et, getməz zaya, 
“Şin” — şövq elə o mövlaya, 


Qeyri söhbət məsiyətdi. 


“Sad” — səbri şahi-heydərə, 
“Zad” — zərbin vurdu Əntərə, 
“Ta” — tərif çıxdı göylərə, 


Ağam kani-şücaətdi. 


“Za” — zülm edəcək düşmənə, 
“Eyn” — həyati-çeşmanə, 
“Ğeyn” — ğül-ğüli-dövranə, 


“Fe” — fəna, “qaf” — qiyamətdi. 
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“Kaf” — “kun” ilə tutub qərar, 
“Lam” — lal, necə hesab verər, 
“Mim” - möminə yol göstərər, 


İsmi-paki Məhəmməddi. 


“Nun” - nida eylər hər zaman, 
“He” — hamıya yetər fərman, 
“Vav” — vay deyər, yatma, oyan, 


Sanma səhni-zərafətdi. 


“Lam — əlifla” — birdi Allah, 

“Ye” — yekdi adil padışah. 

Ələsgər, tutduğun günah 

Bağışlansa, çox hörmətdi. (24, s.23-24) 


Şeirə Allahın simvolu olan “əlif” hərfi ilə başlayan şair 
bəndlərdə ərəb əlifbasında olan iyirmi səkkiz hərfin hamı- 
sını sırası ilə şeirə gətirir. Yazı-pozu bilməyən şairin ərəb 
əlifbasını bu qədər dərindən duyub hiss etməsi onun tə- 


səvvüfə söykənən yaddaş və bəsirət möcüzələrindən sa- 


! Bəzi mənbələrdə bu şeirdəki hərflər fərqli yazılmışdır. Məsələn: Bir 
mənbədə: “Bey”, “Tey”, “Yey” və s. (Aşıq Ələsgər. Seçilmiş 
əsərləri [Mətn] /Aşıq. Ələsgər, tərt. ön söz və qeydlərin müəl. 
İ.Ələsgərov.- Bakı: Yazıçı, 1988.- 182 s.) kimi, digər bir mənbədə: 
(Dədə Ələsgər. Bakı, “CBS PP” 2021. 304 səh. s.35-36) “Bə”, “Tə”, 
“Yə” və s. kimi gedib. 
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yılmalıdır. Bu üsul klassik ədəbiyyatda özəl yeri olan 
“əlifnamələr”in bir başqa formasıdır. Ustad başlanğıcda 
Allah vardı, - deyir, yəni Allah əzəlidir, yerdə qalan hərf- 
lər özündən sonrakı sözün və ya misradakı digər sözün ilk 
hərfidir. 

Yeri gəlmişkən qeyd edək ki, ədəbiyyat tarixində 
“fərqli olmaq” hissi bütün dövrlərdə şairləri belə poetik 
mətnlər yaratmağa sövq etmişdir. Hətta öz şeirlərini əlif- 
banın hərflərini tərs oxumaqla quran bəzi şairlər də var- 
dır. 

Üçüncü bənddəki “doqquz fələk” göyün doqquz qat- 
dan ibarət olmasına işarədir ki, bu, Nizaminin, Nəsiminin 


və digər klassiklərimizi əsərlərində də görülür: 


Bir günəş qəndilidir göyün doqquz tağında, 
Son nəbidir, nəbilər üzüyü barmağında. 

... Doqquz fələk qibləsi yolunda taybataydı. 
Bu altı günlük nərgiz saçıntək ətir yaydı. (38) 


Beytlərin ümumi mənasında “Gecəsi-gündüzü olan bu 
kainat, doqquz fələk, zaman, bürclər və sonsuz sayda ul- 
duzlar, həm ocaq, həm nur mənbəyi günəş nədir?” deyən 
Nəsimi də eyni fikri işlətmişdir: 

Gerçək ərisən uşbu dəm ta biləsən nəzər nədir? 


Bir nəzər eylə, dopdolu gör ki, cahan, bəşər nədir? 
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.., Vüslətə çinə çin olub, razını aşikar edən, 
Gəl kərəm eylə zahir et, bu dediyin xəbər nədir? 
(20, s.147) 


İslam Peyğəmbərinin adının şeirin bir bəndində Əh- 
məd, digər bəndində isə Məhəmməd kimi qeyd edilməsi 
klassik üsluba uyğunlaşdırılmışdır. Klassik Azərbaycan 
ədəbiyyatında XI əsrdən etibarən rast gəlinən (ilk nümunə 
olaraq, işartıları Nəsimidə görülür. Xüsusilə “bahariyyə- 
lər”ini, “xəzaniyyələr”ini məcazi anlamda “yaşnamələr”ə 


” LL: 


aid etmək olar.) “yaşnamələr”, “vücudnamələr”, “həyat- 
namələr”, “ömürnamələr”, (aşıq ədəbiyyatında ilk nümu- 
nəsi XVI əsrdə Qurbanidə görülür) fanrıdır ki, burada 
ömrün çağları dördlüklə, bəzən də məsnəvi üslubunda 
yazılır. Bu janrın başqa bir xüsusiyyəti də odur ki, şairin 
yaşadığı məkanın, eləcə də onun biliyinin və mövzuya 
münasibətinin təsirini daşıyır. Eyni zamanda, bir epoxa ki- 
mi uşaqlıq, gənclik, qocalıq və yaxud da yüksək məqamın 
mərtəbələri kimi təsvir olunur. Bu üslubda, adətən, şairlər 
tarixdə iz qoymuş böyük şəxsiyyətlərdən və ya keçmişdə 
yaşayan uzunömürlü insanlardan bəhs edirlər ki, ustad 
Aşıq Ələsgər də bu ənənəni davam etdirmişdir. Şeirdə 
peyğəmbərin əvvəl Əhməd, sonra “İsmi-paki Məhəm- 
məd” deyə təqdim edilməsi onun keçdiyi yolu göstərmək 
məqsədi daşıyır. 
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“Bildiyimiz kimi, peyğəmbərimizin ikinci adı Əhməd, 
şanlı, şərəfli mənasını verən Məhəmmədlə eyni kökdən- 
dir, “Lövhi-məhfuz”da Allahın yazdığı ilk hərfin düz xət- 
dən ibarət olan “əlif” olması və Əhməd adının da “Əlif”lə 
başlaması peyğəmbərin şərəfli və əqidəsində düz olması- 
na işarədir.” (12) 

Klassik Şərq poeziyasında ərəb hərfləri öz təsvir for- 
ması ilə rəmzi mənalarda müxtəlif bədii bənzətmələr mə- 
qamında işlədilir. Məsələn, “əlif” hərfi boy, qamət, “ayn” 
(eyn) - göz, “kaf” - qaş, “mim” - ağız, “sin” - diş, “dal” - 
qəddi-qamətin bükülməsini, “nun” - nöqtə və kirpiklər ki- 
mi rəmzi mənaları bildirir. Odur ki, həyatın bütün gizlin 
sirləri hərflərdən yaranan mənalarla aşkar olur. 

“Allahın adı ilə” şeiri ərəb əlifbasındakı hərflərin müx- 
təlif forma, simvol, məna və sıralanma xüsusiyyətlərindən 
istifadə edilərək işlənmişdir. Şeirin özəlliyi isə hərflərin 
hər birinin mənalandırılmasında Allahın, Məhəmməd 
Peyğəmbərin pak sifətlərinin və Hz. Əlinin səbir və şücaə- 
tinin göstərilməsi və İslam dininin qüdrətinin təfsiridir. 

Maraqlıdır ki, filoloq-alim İ. Cəfərov “Aşıq Ələsgər ya- 
radıcılığı və dünya poeziyası ənənələri” adlı məqaləsində 
şeirdə işlənən əbcəd hərflərinin hürufizmlə bir əlaqəsi ol- 
madığını qeyd edir. O yazır: “Təbii ki, bu şeiri hürufizmlə 
əlaqələndirməyə ehtiyac yoxdur. Sadəcə Aşıq Ələsgər 


dünyanı gözəl görən və göstərən bir zəka sahibi olduğunu 
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bir daha təsdiqləmişdir. Azərbaycan, eləcə də insanlıq tə- 
fəkküründə tale ilə razılaşmaq deyilən bir konsepsiya 
mövcuddur. Dədə Ələsgər sanki taleyi dəyişməyin müm- 
künlüyü mövqeyindən çıxış edir. Lakin bu məqamda da 
Aşıq Ələsgərin öz üsulları, öz prinsipləri vardır. Ustad aşı- 
ğa görə, insan bəzən bəxti ilə danışmalı, böyük sözün qüd- 
rətinə sığınaraq bəxtini belə oyatmağı bacarmalıdır. 
...Aşıq Ələsgərin fikrincə, insanlar kimi, onların taleləri, 
yaxud aşığın dili ilə desək, bəxtləri də qəflətdə ola bilər, 
qocala bilər, küsə bilər və s. Ələsgər görə, bəxti dəyişmə- 
yin yolu haqqa tapınmaq, haramdan əl çəkməkdir.” (22) 
Şeirinin digər bir bəndinə nəzər salaq: 


“Sad” — səbri şahi-Heydərə, 
“Zad” — zərbin vurdu Əntərəl, 
“Ta” — tərif çıxdı göylərə, 
Ağam kani-şücaətdi.? 


Bu bənddə “Sad” — səbri şahi-Heydərə” misrası ilə şair 
“Qurani-Kərim”in 38-ci surəsi olan “Sad” surəsinə diqqət 


çəkir ki, bu surə 87 ayədən ibarətdir və ümumilikdə “Qu- 


! Əntər - Qamus qalasının fəthi uğrunda gedən döyüşlərdə Hz. Əlinin 
öldürdüyü tanınmış yəhudi sərkərdə 

” Kani-şücaət — şücaət məkanı, şücaətin dolaşan yeri (damarlarındakı 
qanda şücaətlik var, - anlamında) 
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rani-Kərim”ə və kitabda adı çəkilənlərə inanmağa, iman 
gətirməyə çağırır. Adı şərəfləndirilənlərə and içir ki, şərəf- 
li “Qurani-Kərim” insanlara bu dünyada və ruhani həyat- 
da fayda gətirə bilən hər şeyi xatırladır. Burada Aşıq Ələs- 
gər həmin surənin, daha dəqiq desək, surədəki andın Şa- 
hi-Heydərə — Hz. Əliyə səbir verdiyini vurğulayır. İkinci 
misrada - “Zad” — zərbin vurdu Əntərə” o səbirlə (yuxarıda 
qeyd edilən) və inancla Hz. Əlinin Əntərə vurduğu zərbə- 
ni qeyd edir. 


H 41 


Üçüncü misra — “Ta” — tərif çıxdı göylərə” “Qurani-Kə- 
rim”in 20-ci surəsi olan “Ta-Ha” surəsinə əsaslanır. 135 
ayədən ibarət olan bu surə “Ta-Ha” ilə başlayır, “Mər pak, 
qüsursuz və hidayət edənəm, ey Muhəmmədl” (49) ayəsi ilə 
davam edir. Surə ümumilikdə Allahın sifətlərini vəsf edir. 

Bəndin sonunda “Ağam kani-şücaətdi” deməklə, şair 
Hz. Əlini tərifləyir, onu şücaətin mədən yeri adlandırır, 
aliliyini, qüdrətini tərənnüm edir, ilahiləşdirilmiş obrazını 
yaradır. Və həmin ilahiləşdirilmiş obraz — o məqam oxu- 
cuya “Allahın bütün özəllikləri insanda birləşib, insanın 
bütün özəllikləri isə Allahda mövcuddur. Kainat aləmində 
bir bütünlük vardır, -— fikri ilə “Ənəl-Həqq” deyən Mənsur 
Həllacı və onun nurlu, eyni zamanda əzablı yolundan da- 
vam edən, Allah-insan vəhdətinin özünüifadəsi kimi 


“Ənəl-Həqq”i təkrarlayan İ.Nəsimi zirvəsini xatırladır. 
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Aşıq Ələsgər şeirdə hərflərlə müxtəlif elementlər ara- 
sında əlaqə qurur. Burada digər şairlərdən fərqi hərflərin 
şəkil və forma yox, məna xüsusiyyətlərini nəzərə alaraq 
simvollaşdırılmasıdır. Məsələn, “göz” mənasını verən 
“eyn” hərfini bəzi şairlərin fərqli metaforalarda işlətməsi- 
nə baxmayaraq, o bu hərfə klassik Azərbaycan şairlərinin 
mənalandırmalarına əsasən yanaşır, açıq və ya dolayısı ilə 
onlara istinad edir. Bu fikri şeirin bir bəndində izah edək. 

“Za” — zülm edəcək düşmənə” misrası ilə başlanan 
bənddə “za” - zalım, “eyn” (sözün düzgün yazılışı: ayn) — 
göz, göz bəbəyi, “ğeyn” — (sözün düzgün yazılışı: ğayn) 
gözlərin buludlanması, “fe” — (sözün düzgün yazılışı: fə) - 
pis, yox olma, fanilik, “qaf” — qəfil, qəflət mənalarında iş- 
lənmişdir ki, şairin duyğularını belə şərh edə bilərik: zülm 
edənlər məzlumların gözlərindəki həyat eşqini görməzlər, 
(onlara davamlı zülm edərlər), onların gözləri buludlanar 
(qürurlarından könül sıxıntılarını göstərməmək üçün), 
qəflət yuxusunda olanlar isə pisliklərinə davam edərlər, 
amma qiyamət günü mütləq gələcəkdir. 


EH 
S 


“Aşıq burada bizim kimi tanıdığımız hərflə başla- 


yan üç söz işlədir: “sabit”, “salam” və “səbr”. Və bu söz- 


z” x” 


lərdə hansı “s”-nin işlədildiyini də göstərir: “sabit”in “se” 
hərfi, “salam”ın “sin”, “səbr”in isə “sad”la yazıldığını bil- 
məklə nəinki ərəb əlifbasını, hətta ərəb və fars dillərini 


mükəmməl bildiyini nümayiş etdirir!” (36) 
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Sonrakı bəndə nəzər salaq. “Qurani-Kərim”dəki mü- 
qəttə hərflərin hansı mənanı ifadə etdiyi barədə irəli sürül- 
müş nəzəriyyələr həddən artıq çoxdur və rəngarəngdir. 
Məsələn, bir mənbəyə əsasən, “Kün Fe Yekün” ayəsinin 
mənası ruhani aləmdən maddi aləmə, maddi aləmdən də 
ruhani aləmə doğru davamlı hərəkəti təsvir edir. Digər bir 
mənbəyə əsasən, Kərəm və Nur sahibi olan uca Allahın 
yaradılış sirrinin nişanəsidir. Təsəvvüf düşüncəsinə görə, 
bütün varlıq aləmi səslə, kainat isə sözlə ifadə olunur. 

“Qurani-Kərim”in təfsirçilərinə görə isə “kaf” hərfi Al- 
lahın böyük adlarından olan “Kafi” (kifayət edən) adına 
işarədir. 

Qeyd edək ki, müqəddəs hərf sayılan “Kaf” Nəsimi 
poeziyasında da əzəli bədii obraz kimi yer tutan iki hərf- 
dən biridir (digəri “nun”dur): “Kafi nundan vücuda gəldi ca- 
han, / Əgər anlar isən, əyandır söz.” Göründüyü kimi, “Kaf” 
Nəsimi şeirində sözün amalı, cahanın və cahandakı bütün 
surətləri təsvir edən ilk bənzərsiz obrazdır ki, Aşıq Ələs- 
gər də bu ənənəyə, bu inanca bağlı olaraq şeirdə bədii ifa- 
də üsullarını daha da zənginləşdirmək baxımından yara- 
dılışa dair bu cür dini-irfani təsəvvürlərdən öz poeziyasın- 
da istifadə etmişdir. 

“Kun” - “ol” hikmətinin anlamı “Qurani-Kərim”in ya- 
yılmasında ən çox istifadə edilən meyardır. “Göyləri və 


yeri icad edən (yoxdan yaradan) Odur. Bir işin yaranması- 
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nı istədiyi zaman, ona (o işə) yalnız “Ol” - deyər, o da 
(fövrən) olar.” (Bəqərə Surəsi, 117-ci ayə) (49) 

“Lam” “Yunus” surəsinin birinci ayəsindəki ikinci 
hərf-sözdür (Əlif, Lam, Ra). Ayə ümumilikdə müşrikləri 
Allaha inama və imana çağırır. Otuzuncu ayədə deyilir: 
“Orada hər kəs əvvəlcə gördüyü iş barəsində xəbər (hesa- 
bat) verəcək və həqiqi ixtiyar sahibi olan Allahın hüzuru- 
na qaytarılacaq. (Müşriklərin) uydurub düzəltdikləri büt- 
lər isə onlardan (uzaqlaşıb) qeyb olacaqlar”. 

Şair bu bənddə “Lam” - lal, necə hesab verər” deyər- 
kən bu ayəni diqqətə çatdırır, bütlərə — lallara (cansızlara) 
inanmağın əbəs olduğunu bildirir. 

Başqa bir mənbədə isə “lam” İslam alimi Əli Meşkini 
tərəfindən belə izah olunur: “Əlif, Lam, Mim. Bu hərflər 
Allahla Onun Peyğəmbəri arasındakı rəmzlərdir. Bu kitab 
həmin bu hərflərdən təşkil olunmuşdur, lakin heç kəsin 
onun kimisini gətirmək qüdrəti yoxdur. Bu kitab “Əlif” 
(Allah) tərəfindən “Lam”ın (Cəbrayılın) vasitəsi ilə 
“Mim”ə (Muhəmmədə) nazil edilmişdir.” (50) 

“Qurani-Kərim”in 29 surəsinin əvvəlində gələn bu 
hərflərə “hürufi-müqəttə ə (ayrı-ayrılıqda oxunan hərf- 
lər)” deyilir. İslam inancına görə, bu hərflər qeybi-həqiqət- 
lərdən xəbər verir ki, onun elmi Allahın və onun izn ver- 
diyi insanların ixtiyarındadır. Bu hərflərin daşıdığı məna 


Allahla peyğəmbər arasında rəmz və işarə olduğu üçün 
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onlar peyğəmbərin özü və onun canişinlərindən — imam- 
lardan başqa kimsələrə tam şəkildə məlum deyildir. Mütə- 
al Allah müəyyən məsələlərə görə sirrini adi insanlardan 
gizlətdiyi bu hərflərin vasitəsilə kainatdakı bir sıra elm və 
həqiqətləri ancaq bəzi şəxslərin bilməsinə icazə və işarə 
vermişdir. Demək, Dədə Ələsgər də o şəxslərdən biridir. 

“Mim” müqəttəsi “Qurani-Kərim”də 17 dəfə təkrar 
olunur. “Mim” yüksəliş yayıdır, Məhəmmədin həqiqəti- 
dir. Hədis dərəcəsinin təcəllisi, İlahilik — İlahlıq məqamı- 
nın təcəllisi, yəni həmd dərəcəsidir. Aşıq Ələsgər “Qurani- 
Kərim”in özəlliklə “Duxan” (duman) surəsini rəhbər tuta- 
raq deyir: “Mim - möminə yol göstərər, / İsmi-paki Mə- 
həmməddi.” Yəni Məhəmməd Peyğəmbər həqiqət yolunu 
aydınladandır. 

Sonuncu bənddə (“Lam - əlifla” — birdi Allah, / “Ye” - 
yekdi adil padişah) “Lam”, “əlif” və “ye”dir işlənən. Əb- 
cəd hesabında “lam” və “əlif” hərəsi 1, “ye” isə 10 olaraq 
hesablanır. Bunların cəmi 12 edir ki, bu da Məhəmməd 
peyğəmbərin dini və siyasi xələfləri On iki imamı təmsil 
edir. 

Aşıq Ələsgər bu şeirdə Allaha inamını, Peyğəmbərə, 
onun dininə imanını, Əhli-Beytə və On iki imama dərin 
məhəbbətini dilə gətirərək, sözünün qüdrətini nümayiş et- 
dirmiş və bununla da adını həm dini ədəbiyyatın, həm də 


aşıq ədəbiyyatının tarixinə həkk etdirmişdir. 
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Bunu da qeyd edək ki, təkrarları çıxmaq şərti ilə bu 
hərfləri bir yerə topladıqda “Siratu Aliyyin haqqun num- 
sikuhu”, yəni “Əlinin tutduğu yol haqdır, biz də o yolu 
tutub gedirik” cümləsi alınır. Aşıq Ələsgərin şeirlərindən 
bildiyimizi (Hz. Əlinin yuxuda ona vergi verməsi) nəzərə 
alsaq, görərik ki, bu misralar şairin tutduğu yolu bir daha 
bəlli etmək məqsədilə yazılıb. 

Nümunələrdən də göründüyü kimi, söz şeirdə qeyd 
oluna bildiyi kimi verilməyə də bilər və oxucuya gizli — 
şifrəli məlumat ötürə bilər. Yüksək səviyyəli oxucu həmin 
kilid sözü özü tapır, sonra onun vasitəsilə şeirin “qapısını 
açır”. 

“Allahın adı ilə” şeiri də müəmma, sirr, hərf və söz 
oyunları ilə yazılmışdır. Məlum olduğu kimi, müəmma da 
bir klassik ədəbi formadır və adətən Allahın adları (esma- 
ül-hüsna), Peyğəmbərin sifətləri və imamların xüsusiyyət- 
lərini gizli olaraq anladır. Bu halda, şeirin lüğət tərkibini 
fərqli anlamlı sözlər təşkil edir. Bu şeirdə şairin məqsədi 
dinləyiciyə (oxucuya) gizli ünsürləri tapmaq üçün zəka 
oyunu “oynatmaqdır.” Düşünürük ki, oxucu şeirdəki hərf 
və söz oyunlarını tam dərk etmədən keçə də bilər, lakin 
şeirin ümumi anlamını fəhmlə dərk edir. Çünki belə mətn- 
lər şeirin ruhu kimi şairin ruhunu da ötürə bilir. 

Necə ki, M.Füzuli “Ənisül-qəlb” (Qəlbin hekayəti) qə- 


sidəsində müəmma olan həqiqəti bu cür vəsf edirdi: “Elə 
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gizlənməmişdir ki, həqiqət sirri gözlərdən, / Ki, açsın hikmət əhli 
əql üzündən bu müəmmanı.” Yəni bu müəmmaları açmaq 
üçün əql qədər fəhm də gərəkdir. 

Qeyd etdiyimiz kimi, Aşıq Ələsgər poeziyasında hərf- 
lər kimi söz oynatmaları da vardır, lakin bu qəbildən olan 
şeirləri hələ də tədqiq və təsnif edilməmişdir. Bu şeirlərin 
araşdırılması Aşıq Ələsgər irsinin klassik aşıq ədəbiyya- 
tındakı daha layiqli yerini üzə çıxarmaq üçün mühüm 
mənbə olacaq və bu sahədə gözəl nümunələr vermiş şair- 
lərin sırasına qatılaraq klassik xalq ədəbiyyatımızı zəngin- 
ləşdirəcəkdir. 

Bu məqsədlə şairin “Əssəlatü həşt ərkan” (dodaqdəy- 
məz) divanisini təhlil edək. 

Şeiri olduğu kimi paylaşmaqda mənbəyə əsaslanırıq. 
Qeydi də əlavə edirik.1 


Əssəlatü həşt ərkan, əhli-dil, hal cənginə. 
Əhl-dil, hal gəldi ərlər, seyr elər ahənginə. 
Əhli-dil, hal tirü tiğü, xədənginə, cənginə, 


Cəngünə, xədənginə, ahənginə, hər rənginə. 


! Şeirdə bir çox misraların mənasını aydınlaşdırmaq olmur. Güman ki, 
divani təhrif olunmuşdur. Buna baxmayaraq, Aşıq Talıbın hafizəsində 
qalmış olan variantda heç bir dəyişiklik aparmadıq (tərtibçi). (İslam 
Ələsgər. Aşıq Ələsgər. Əsərləri. 2004) 

188 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


Əssəlatü şindi, aşıq, endirərsən yelkəni, 
Şindi, aşıq, əldə sazın, əl çalar gəstirgəni. 
Ah edərsən, gəl deyər, getsən sana yazıq səni, 


Yelkəni, gəstirgənr, get, səlsəli çal sənginə. 


Əldən getdi ixtiyarın, ah edərsən, gəl deyər, 
Həsrət çəkər ehtidarın, cəhd eylər, istər əsər. 
Ah edərsən, gəl deyər, şindi səni tənzil edər, 


Səd həzarın çətin yetər Ələsgərin dənginə. (24, s.114) 


Öncə şeirdəki yanlış sözlərin düzgün yazılışını qeyd 
edək və anlaşılması çətin olan sözlərə izah verək: 

1. Əssalat — namaz 

2. Həst (”həşt” sözü səhv yazılıb) — var (vardır) 

3. Ərkan - əsas, qayda, yol 

4. Əssəlatü həst ərkan — Namaz dinin rüknüdür. 

5. Tir — qılınc 

6. Tiğ — nizə 

7. Xədəng - sərt taxtadan emal edilən ox 

8. Göstərgə (“gəstirgə” sözü səhvdir) — göstərici, bir 
işin, prosesin gedişi haqqında müəyyən təsəvvür yaradan 
şey 

9. Səlsəl — quş adıdır 

10. Səng - daş 

11. Şindi - indi 
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12. İqtidar (“ehtidar” sözü səhvdir) — güc 

13. Əsər -— nişanə, əlamət, bir şeyin varlığına dəlalət 
edən hal. Əsər qalması 

14. Tənzil — göydən enmə 

15. Səd — yüz 

16. Hezar (”həzar” sözü səhvdir) - min 

17. Dəng - bərabər, tay, cüzi bir hissə 

Şeirin adından da göründüyü kimi, (Namaz dinin rük- 
nüdür) şair insanları namaza çağırır, həmçinin onlara bu 
yolun çətinliyini bildirir, eyni zamanda, namazın ərkanla- 
rından - qaydalarından danışır. Bildiyimiz kimi, namazın 
qaydaları — niyyət, qiyam (ayaq üstə), təkbir, rüku və səc- 
dədir ki, bunların hansısa biri unudularsa, namazı yeni- 
dən qılmaq lazım gəlir. Şiə məzhəbinə mənsub olanlar bu 
qaydalara qibləni və ahəngi (avazla qiraət etmə) də əlavə 
edirlər. Aşıq Ələsgər də şiə olduğu üçün o qaydalara sa- 
diq qalır. Şeirin ümumilikdə şərhi belədir: 

Namaz İslam dininin rüknü - dayağı, sütunu, əsasıdır. 

1-ci bənd: Hal əhli bu savaşa girə bilər. Burada: Şair na- 
maz qılmağı Allaha imtahan vermək kimi görür, bu sına- 
ğa girməyi nəfsi ilə savaşa girmək kimi izah edir. 

Bu savaşa girə bilməyənlər — namaz qılmayanlarsa sa- 
dəcə onun ahəngini seyr edənlərdir. Namaz qılanların - 
savaşa girənlərin silahı olmalıdır ki, burada da qılınc, ni- 


zə, ox nəfslə savaşın atributlarıdır. 
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2-ci bənd: İndi — namazda olan vaxt, aşıq (burada: həm 
də aşiq), yelkənləri endirərsən — Allah qarşısında diz çö- 
kərsən, Ona yenilərsən (bilə-bilə) və sənin bu əməlinə 
aşıqlar (aşiqlər) əl çalar. 

Ah edərsən, gəl deyər — hər dəfə çətinliyə düşəndə töv- 
bə edərsən, yenə səni bağışlayar (Allah), əgər bir də tövbə- 
ni bilərəkdən pozsan, yazıq sənin halına. Sən bu əyilməyi 
(Allah qarşısında, namazda) göstəriş üçün, yalandan edər- 
sən, o zaman get, Səlsəl quşunu daşla vur. Bu bir bənzət- 
mədir ki, klassik ədəbiyyatda Səlsəl quşunun adı çox çəki- 
lir. Göyərçindən bir az böyük, çox ayıq və cəld quşdur. Şa- 
ir demək istəyir ki, bu quşu daşla ovlamaq necə çətindirsə, 
sənin də bağışlanman elə çətin olacaq. 

3-cü bənd: İxtiyari-ixtiyarsız yenə səhv edərsən (nama- 
zı tərk edərsən), yenə tövbə edərsən, həsrət çəkərsən, gü- 
cünü toplayıb yenidən cəhd edərsən, yenə tövbəni qəbul 
edər, (Allah) istəyər ki, sənin xeyir əməldə bir izin, əlamə- 
tin qalsın. 

Müəllif burada “Qurani Kərim”ə əsaslanır. “De: Ey Mə- 
nim bəndələrim -özlərinin əleyhinə olaraq hədlərini aşanlarl 
Ümidinizi Allahın rəhmətindən üzməyin. Allah bütün günahla- 
rı bağışlar. Günahlardan keçən və rəhmli olan təkcə Odur.” 
(“Zümər” surəsi, 53-cü ayə) “Allaha tövbə edib, Ondan əfv 
diləməzlərmi? Günahlardan keçəndir, rəhimlidir Allah”. (“Mai- 


də” surəsi, 74-cü ayə) (49) 
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Yenə ah edərsən, yenə sənə gəl, - deyər. Səni göylərdən 
endirər — ayağına gətirər (imana, hidayətə, bağışlanmağa). 
Yüz min dəfə də gəlsən, sən Ələsgərin tayı, onun bir hissə- 
si ola bilməzsən (əməldə). 

Ümumilikdə götürəndə həyatın bütün sahələrində 
özünə yer tapa bilən Aşıq Ələsgər şeirinin səyi əsasən İsla- 
mı yaşamaq, yaşatmaq, yaymaq olmuş və o, dilindən sazı- 
na süzülən əksər şeirlərini bu səy çərçivəsində formalaş- 
dırmışdır. Bunun ən gözəl nümunələrini İslam dininin 
əsasını təşkil edən etiqad prinsiplərini təbliğ edən şeirlə- 
rində görürük. Şair haqqı tapmaq üçün öncə özünü o yol- 
da hazırlayır, sonra ədaləti bərqərar etmək üçün yaymağa 
çalışır. Şairin bu mövzuda yazdığı hər şeirini dua əvəzin- 
də qəbul etmək olar. 


“Eylə” şeirinin bir neçə bəndinə baxaq: 


Yeri, göyü, ərşi, kürsü yaradan, 
Adil padişahsan, ədalət eylə. 
Könlümün nöqtəsin çıxart qaradan, 


Məni doğru yola dəlalət eylə. 


Klassik türk ədəbiyyatında “könül” həm ruhun, həm 
də ağılın məskəni olaraq qəbul edilir. Şair burada Yara- 
dandan xahiş edir ki, onun könlünün nöqtəsini qaradan 


çıxartsın, doğru yolu ona göstərsin, əgər onun ağlının bir 
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nöqtəsində belə qara (qaranlıq) nəsə qalıbsa, (Allahı tanı- 
maqda) o qaranlığı aydınlatsın. 


Qəddim əyib, qəm xirqəsin geyirəm, 
Məhəbbət odundan təam yeyirəm, 


Leylü nəhar “ya hul”, “ya hul” deyirəm, 
Çıxıbdı qəlbimdən “ibadət eylə”. 


Bu bənddə yenə eyni fikir davam edir. Qəddi əyilən, 
qəm xirqəsi geyən, məhəbbət (Allaha) odundan təam ye- 
yən şair gecə-gündüz “Ya Hul”, “Ya Hu!” (Hu Allahın adı 
olduğu üçün böyük hərflə yazılmalıdır.) — deyib cağırır ki, 
ona, qəlbinin “İbadət eyləl” hökmünü yerinə yetirməkdə 
kömək etsin. 

Bilirik ki, təsəvvüf İslam dininin olduğu qədər türk 
xalq ədəbiyyatının da bir qoludur. 

Burada bir haşiyə çıxaq. “Hu” nədir? Məlumat üçün 
qeyd edək ki, təsəvvüfdə “Hu” İlahiyə xitabdır, çağırışdır. 
Sufi inancına görə, hər kəs Allahı xatırlayanda, bir istəyi, 
arzusu, diləyi olanda Onu çağırar -— bu və ya digər ifadə 
ilə... Amma hamı bilməz ki, dillərinə gətirsələr də, gətir- 
məsələr də, hər gün iyirmi dörd min dəfə bu sözü təkrar- 
layırlar. Necə? Hər gündə 24 saat var, hər canlı hər gün 
“Leylü-nəhar” — gecə-gündüz 24 min dəfə nəfəs alıb-verir. 


Diqqət etsək, hər nəfəs verdikdə nəfəsimizdən “Hu” səsi 
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çıxar ki, bu səsi ancaq nəfəs alan şəxs, bir də Hu - yəni Al- 
lah duyar. Heç kəsin bir dəfə alıb-verdiyi nəfəs ikincisinə 
bənzəməz. Nəfəsimiz zamana, məkana əsasən, hal və və- 
ziyyətimizlə (həyəcan, təşviş, qorxu, rahatlıq, sevinc, kə- 


dər və s.) əlaqədar dəyişər. 


Xəstə könül, sürün dost irahına, 
İslam sərdarına, din pənahına. 
Ələsgər, yön çevir şahlar şahına, 


Yapış ətəyindən, şikayət eylə. 


Şair bu bənddə birinci bənddə dediyi könlündəki nöq- 
tə boyda qaranlıq (şəkk də demək olar) üçün xəstə düşən 
könlünə xitab edir ki, sürün dost irahına (yoluna). Burada 
dost yenə də Aşıq Ələsgərə “buta” — vergi verən, İslamın 
sərdarı, dinin pənahı sayılan Hz. Əlidir. Hz. Əliyə tərəf 
sürünüb, yönünü “şahlar şahına” - Məhəmməd Peyğəm- 
bərə çevir, ətəyindən tutub (qara nöqtəni könlünə salan- 
dan) şikayət et, — deyir. 

Aşıq Ələsgərin digər şeirləri kimi burda da bir ab-ha- 
va, musiqi var. Aşıq havaları musiqinin təsnifatında ümu- 
mi anlayış olaraq yer aldığı kimi, dini mövzularda yazılan 
şeirlərin musiqisi də yerli xalq musiqisindən təsirlənir. Bu 
baxımdan Aşıq Ələsgər İslami, təsəvvüfi şeirlərini də xalq 


musiqisi — aşıq havaları üstündə oxumuşdur. 
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Varlıq aləmi bütövlükdə obyektiv gerçəkliyin simvol- 
larıdır. Simvolları başa düşmək mütləq varlığı dərk et- 
məkdir. Simvolizmin mənasını (formaların, rənglərin, bizi 
əhatə edən hər şeyin simvolik mənalarını) tam dərk et- 
mək, müəyyən mənada Rəbbi hər yerdə görmək, bununla 
da hər şeyi müqəddəsləşdirmək deməkdir. Sufilər kainatı 
güzgülər toplusu kimi görür. Bu güzgülər müxtəlif forma- 
larda bir-birini seyr edir və vəhdət təzahürünü bir-birində 
müxtəlif şəkildə əks etdirirlər. Aşıq Ələsgər şeirindəki 
simvollar — hərflər, müəmmalı sözlər onun sufi inancın- 
dan, eləcə də irfan ədəbiyyatından kifayət qədər xəbərdar 
olmasını göstərir. 

Aşıq Ələsgərin “Bilə” rədifli qoşması aşıq yaradıcılığı- 
nın deyişmə biçimindəki hərbə-zorba mərhələsini əks et- 
dirir. Şeirə nəsihət xarakterli girişlə başlayan şair növbəti 


bənddə sözlərinə yumor naxışları qataraq davam edir. 


. Ağıldan nöqsanlı, kamaldan azam, 
Haçan olsa, Göy Aşıqdan mən sazam. 
İstəyirəm, sana bir dastan yazam, 


Qubernat eşidə, yaranal (general) bilə. 


Şair ironiya ilə rəqibinə deyir ki, nə qədər ağıldan nöq- 
sanlı, kamalda az olsam da, sənin kimi göy (burada: yetiş- 


məmiş, ustad görməmiş, kal) aşıqdan sazam. (Burada: saz 
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— hazır, nöqsanı olmayan, möhkəm) Şeirdə “Göy Aşıq” 
sözlərinin böyük hərflə yazılması yanlışdır. Çünki o adda 
aşıq Azərbaycan aşıq ədəbiyyatı tarixində olmayıb. 


Şeirin 3-cü bəndi: 


Yazıq Ələsgərəm, abdal olmuşam, 
Seçilib cövhərdən zülal olmuşam, 
Sən ağ çalsan, mən də göy çal olmuşam, 


Lazımdı ki, çalın qədrin çal bilə. 


Nümunədən də göründüyü kimi, Aşıq Ələsgər şeirlə- 
rində o dövrün və yaşadığı (gəzib-dolaşdığı) bölgələrin 
dialekt və şivələrində yayılan sözlərdən, istifadə edib. Bu 
şeirdə də xalq təfəkkürünün estetik məhsulu olan frazeo- 
logizmlər kifayət qədər işlənib və bu, Aşıq Ələsgər şeiri- 
nin xalq danışıq dilini, onun əlvanlığını, milli ruhunu əks 
etdirir. Ustadın ümumi yaradıcılığı bu baxımdan onun 
fərdi poetik üslubunu, ifadələrin obrazlılığını, ifadəliliyini 
təmin edir. 

Təhlil etdiyimiz qoşmanın birinci bəndində “quber- 
nat”, (qubernator sözünün qısaldılmış şəkli, ruscadan tər- 
cümədə rəhbər, inzibati-ərazi vahidinin başçısı) “yaranal” 
(general sözünün təhrif olunmuş şəkli), sonuncu bənddə 
isə, “abdal” sözündən istifadə edib, bu söz İrəvan (Göyçə, 


Zəngəzur) və Naxçıvan (Şərur, Şahbuz, Babək) bölgələrin- 
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də işlənir. Bəzi bölgələrdə “bilən, bilgili” anlamında, bəzi 
bölgələrdə də “kəmsavad”, “axmaq” anlamında indi də iş- 
lənməkdədir. 

İkinci misrada işlənən “cövhər” — qiymətli daş; bir işin 
əsli, mayası, “zülal” — saf, sərin, dadlı su anlamındadır. 
Şair birinci misrada “abdal” sözünü ironiya ilə işlədir, 
ikinci misrada isə daşlar arasından seçilib (burada: süzü- 
lüb) zülal — saf, duru su kimi ifadə etməklə şeir dilinin tə- 
mizliyi, saflığı ilə öyünür. 

Qoşmada “ağ”, “göy” və “çal” ifadələri də yer alır. Ön- 
cə bu rənglərin hansı anlama gəlməsini aydınlaşdıraq: 

“Rəngarəngdir sizdən ötrü yer üzündə yaratdığı nə varsa. 
Bunda da, şübhəsiz, bir məna var ibrət alanlar üçün.” (Nəhl 
surəsi, 13- cü ayə) (49) 

Sufilərə görə varlığın yaradılış sirləri və xüsusiyyətləri 
rənglərdə gizlidir. 

Təsəvvüfdə isə rənglər adətən, bəzi halları, məqamları 
və Seyri-süluk (cəhalətdən elmə, öz vücudundan Haqqa 
doğru seyr, hərəkət və Ona qovuşmaq) məqamlarını sim- 
vollaşdırır. Hansı rəngin hansı anlama gəlməsi sufidən-su- 
fiyə, təriqətdən-təriqətə dəyişir. 

Bəzi təsəvvüf alimlərinə görə ağ rəng saflığın, təmizli- 
yin, bəzilərinə görə ölüm və aclığın simvoludur. Həqiqət- 
də isə ağ rəng yoxdur, çünki ağ bütün rənglərin qarışığı- 


dır. (Bu, elmi təcrübəyə əsaslanan fikirdir.) 
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Göy (mavi) rəng isə ruhun rəngi sayılmaqla, həm də üç 
əsas rəngdən (digərləri qırmızı və sarıdır) biridir ki, Yara- 
danın və yaradılışın sirri bu rənglərdə gizlidir. 

“Sən ağ çalsan, mən də göy çal olmuşam, / Lazımdı ki, çalın 
qədrin çal bilə” misraları ilə şair demək istəyirdi ki, mən hə- 
qiqətən bilib sahib olduğumu - rasional biliyimlə bərabər 
ruhumda olanı (irrasional biliyinə - vergili olmağına işarə 
vurur) sazla, sözlə ifa (ifadə) edirəm, sən isə hərədən bir 
az, ala-yarımçıq öyrəndiklərini qarışıq ifa edirsən. 

Sonuncu “Lazımdı ki, çalın qədrin çal bilə” misrasındakı 
eyham aşığın sonda rəqibi ilə barışığına işarədir. “Çal” sö- 
zü burada həm saz çalanların bir-birinin qədrini bilməsinə 
işarədir, həm də onların yaşlarına işarədir. Yəni ömrün çal 
(saçın ağarmasına işarədir) vədəsi, qədirşünaslıq çağıdır. 

Aşıq Ələsgər ömrünün təxminən səksən beş ilini toy- 
düyündə, çal-çağırda keçirmişdir. Buradakı rənglər onun 
ruh halını çalğısında — sazında ifadə edirdi. Aşıq şeirinin 
təsəvvüf şeiri ilə oxşar cəhətlərindən biri də budur ki, hər 
ikisində duyğu yoxdur, yaşananların təsviri var, çünki 
aşıqlar da sufilər kimi duyğularını heç vaxt dilə gətirmir- 
lər, onu yaşayırlar. Diqqətlə araşdırdıqda məlum olur ki, 
həm aşıq ədəbiyyatı, həm də təsəvvüf ədəbiyyatı duyğula- 
rın yox, yaşananların təsviridir. 

Aşıq Ələsgər təkbaşına bir məktəbdir, heyif ki, bugü- 


nədək o məktəbi tam oxuyub başa vuran və o məktəbdən 


198 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


məzun olan yoxdur. Ələsgər Azərbaycan xalq şeirinin us- 
tadı, Şərq-islam düşüncə həyatının əsl zəhmətkeşidir. Ya- 
radıcılığını araşdırdıqca əmin oluruq ki, onun düşüncəsi 
ilə dilinin arasında məsafə yoxdur. Şairin dediyinin “yüz- 
də doxsanı özü olmalıdır” prinsipi ilə yanaşsaq, deyə bilə- 
rik ki, Dədə Ələsgər bizim həqiqət dilində danışan, amma 
bizim çox gec duyduğumuz səssiz qəhrəmanlarımızdan 
biridir. Əsərləri ilə bizə Haqq yolu — özünü tapmaq yolu- 
nu qoyub gedib. O, təhsilsiz, amma bilikli, ziyalı, zəhmət- 
keş, türk-islam mədəniyyətini yaxşı bilən önəmli bir şəx- 


siyyətdir. 


3.3. Folklor, din və mifologiya (Aşıq Ələsgərin 


şeirləri və özü haqqında rəvayətlər əsasında) 


Bütün cəmiyyətlər müəyyən inanc mərhələlərindən 
keçmişlər. Məsələn, təbiət hadisələri, ağaclar, günəşə sita- 
yiş, o cümlədən, totemizm (heyvan və ya bitkiyə inam, ən 
qədim din forması, çoxallahlılığın təzahürüdür), animizm 
(ruhun varlığına inam), naturizm (hər şeyin təbii varlıqlar- 
dan, təbii səbəblərdən meydana gəldiyinə inam ), dina- 
mizm ( materiyanın güc və qüvvətin bir təzahür forması 


olduğuna inam) (37, s.54) və s. kimi başqa inanclar vardır. 
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Türk toplumlarının bir çoxunun, o cümlədən Azərbay- 
can türklərinin tarixi inkişafının xüsusiyyətlərinə nəzər 
saldıqda məlum olur ki, ayrı-ayrı dövrlərdə ölkə bütpə- 
rəstlik, zərdüştlük, yəhudilik, xristianlıq, islam və bir çox 
başqa dini inancların təsirinə məruz qalmışdır. Buna bax- 
mayaraq, bütün toplumlarda olduğu kimi, Azərbaycanda 
da zaman-zaman fövqəlgücə sahib olanlar, telepatiya ilə 
Tanrıdan və kainatdan güc alan seçilmiş din adamları, öv- 
liyalar olmuşdur. 

Dünya təcrübəsində bu, təsəvvüfdə olduğu kimi psixo- 
logiyada da iki qismə ayrılır: dini təcrübə və mistik təcrü- 
bə. 

Onların arasında yuxu, halt, (37, s.111) ibadətdə huşu? 
(37, s.113) və s. vasitələrlə hər iki təcrübədən keçənlər haq- 
qında miflərdən, əsatirlərdən, nağıllardan, sonradan isə 
digər ədəbi cərəyanlardan -— dastan və rəvayətlərdən, di- 
van ədəbiyyatından, folklordan, o cümlədən, aşıq yaradı- 
cılığından öyrənilmiş və indi də öyrənilməkdə davam 
edir. 

Maraqlıdır ki, dini təcrübə Şərq psixoloqlarından çox 
Qərb psixoloqlarının araşdırma sahəsi olmuşdur. Uilyam 


Ceyms, Verqote və Qodin kimi müasir psixoloqların araş- 


" Hal ərbabı — hal əhli. Hər hansı bir məqama sahib olan kəslər. 
? Huşu — Allah-təalanın cisimlərə girməsi, cisimlərin də Allahın 
varlığına keçməsini nəzərdə tutan ifadədir. 
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dırmalarına dini təcrübə ayələrin, əlamətlərin, təzahürlə- 
rin və dəlillərin intuitiv qavrayışı vasitəsiz, astral səyahət 
və duyğusal güclə İlahi əlaqə qurma kimi daxil edilir. Dini 
təcrübə deyilən sınaq halı, yalnız istəmək, bilə-bilə, qana- 
qana o hala çatmaq məqamını arzulamaq və bu yolda 
əziyyət çəkməklə mümkün olur. Aşıq Ələsgər bu məqamı 


belə izah edir: 


Hər kim ki, sidq ilə dilək diləsə, 
Əlbəttə, mətləbin ha bular, bular. 


Dini təcrübənin əsas xüsusiyyətlərinə şairin ümumi 


yaradıcılığından nümunələrdə nəzər salaq: 


Hər şeyin bir olduğunu, bütün varlıqların bir tamın 
(Allahın) parçası olduğunu görmə qabiliyyətinin dərk 


edilməsi, 


Ələstüdə “bəli” deyən sübhana baş endirir. 


Məhəmmədə nazill olan Qurana baş endirir. 


I Qeyd: Bir çox mənbələrdə bu misra belədir: “Məhəmmədə tabe olan 

Qurana baş endirir.” Kulis.az saytında 24 may 2020-cu ildə “Ən gözəl 

irfan şeirimiz” rubrikası ilə bu şeir yuxarıdakı kimi təqdim olunub. 

Saytın rəhbərliyi ilə söhbət zamanı islamda məcburiyyətin olmadığı, 

dolayısı ilə Məhəmməd Peyğəmbərin də tabe etmək niyyətində 

olmadığını və bunları da ustadın çox gözəl bildiyini vurğuladı. Çox 
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Özü birdi, adı min-bir, vəhdəhuəl-laşərik, 


Əhli-mömin görə bilməz, pünhamna baş endirir. 
Və yaxud: 


Ona dağdan verir ruzi, buna ol qəri-dəryadamn, 


Bu mətləbi qanan kimsə haram gəzməz, halal istər. 


Bilirsən dünyada qafil, qalır bu dünyanın malı, 
Beş arşın ağ geyən kimsə utanmaz, yaşıl, al istər. 
(Qəzəl: İstər) 

Gözəllər dəstə-dəstə 

Qulluşuna sana gəlir, 

Ağa, rəiyyət, bəy, gədə 

Əmrinə, fərmana gəlir, 

Aşıq, alim, molla, seyid 

Dad çəkir, amana gəlir, 

Dəlilər dəxil düşür, 

Mərizlər Loğmana gəlir...(Mələk) 


Sə 


güman ki, şeir dildən-dilə keçərək söz təhrif olunub, belə ki, şairin 
digər şeirlərində də sözlərin təhrifinə rast gəlinir. Bu şeirdə sözün 
doğrudan da “tabe” yox, “nazil” olması məntiqi baxımdan da özünü 
doğruldur. Üstəlik, “Məhəmməd nazil ola Quran” ifadəsi Aşıq 
Ələsgərin başqa şeirlərində də vardır. 
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Xaliqindən utan, məndən utanma, 

Şəcərətil-mövti heç səhl sanma. (“Bəli” deyib...) 
(7, s.49) 

Ələsgər mətləbin xudadan istə, 

Kərəm olmaz müxənnəsdə, nakəsdə ( Ola bilməz) 
(7, s.127) 


Zamansızlıq və məkansızlıq, 


İbtida “əlif”dən dərsin almışam, 

Ələst aləmində demişəm “bəli.” 

Həqiqətdən iki gözəl sevmişəm, 

Birisi Məhəmməd, birisi Əli. (Pənc Ali-Əba) 
FAA 

Gözüm sağı, sübh ayağı 

Geyək ağı, gəzək bağı. 

Hamı sevib bu sayağı, 


Qaymağa, həm yağa bax, bax. (Bax, bax) 


Həqiqəti subyektiv olaraq deyil, intuitiv olaraq sezmək, 
məlumatın möhkəm mənbədən gəldiyini hiss etmək; 


Aşıqlar qövlilə, arifü aqil, 
Dörd dəfə peyğəmbər meraca getdi. 
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Otuz altıyla cəm olubdu on yeddi, 
Xəstə dilim bu yollara bələddi. 


... Hər yandan səs gəldi: “Ya Məhəmmədal” 
Məscidi-Əqsaya yetişdi səda. 
Musa ərz eylədi: “Ey bari xuda, 


Nə qurğu mənzilət, nə fəzilətdi?1” 


... Yetişdi hücrəyə əzizü əzim, 
Şahi-Mərdan dedi: “Meracın qədiml” 
Göstərdi almanı, etdi təbəssüm, 
Buyurdu: “Hər işin sirri-qüdrətdi”. 
(Peyğəmbərin meracı) (24, s.25) 


Müqəddəslik, dindarlıq və ilahilik hissi, 


Şairin sinəsi haqq bazarıdı, 

Satdığı kəlmələr ləl-mirvarıdı. 

Alimin elmiylə helmi yarıdı, 

Həcvü hədyan demək nahaq söhbətdi. 
(Peyğəmbərin meracı) (24, s.25) 
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Ələsgər haqq sözün isbatın verə, 
Əməlin mələklər yaza dəftərə, 

Hər yanı istəsə, baxanda görə, 
Təriqətdə bu sevdalı gərəkdi. (Gərəkdi) 


Anlamaz, nadan eşitsə, deyər, hədyandı bu söz, 
Əhli-irfan məclisində ləlü mərcandı bu söz, 
Müxtəsər, türki-zəban, bil, “dəyirman”dı bu söz, 


Ab şəcərə, ahən səngə,l gör, necə cövlan verir. (Verir) 


Demək, bəzən aqilin (burada Aşıq Ələsgərin) dediyi 
sözlər, nadanlara -— cahillərə hədyan, anlamsız, əsli olma- 
yan söz kimi gələ bilər. 


Məntiqsiz görünmək, məntiqə meydan oxumaq, 


Hikmət məclisində əyləşən alim, 
Gəl, səninlə yol-ərkandan danışaq. 
Ələst aləmindən, qalu bəladan, 


Nuri-Əhməd yaranandan danışaq. (Danışaq) 


! Dəyirmanın işləməsi üçün su ağaca, dəmir daşa hərəkət verir. 
Bu şeirdə ustad həm bağlamanın cavabını verir: Dəyirman. Həm 
də Əhli-irfan məclisindəki söhbətin həqiqət olduğuna diqqət 
çəkir, onu dəyirmanın işləmə mexanizminə bənzədir. 
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İfadəsizlik, sözlə təsvir etməkdə çətinlik çəkmək, 


Həzərat, haqqa baxın, 
Qəlbdən ehsan eləyin, 
Mənim bu dərdi-dilimi 


Dostlara əyan eləyin... (Nədi) 


Hər kəs sərdən keçib mərdü-mərdana, 
Baş qoysun bu yolda, meydana gəlsin! 
Dərya dilim dalğa vurdu, bulandı, 


Qərq olmaq istəyən ümmana gəlsinl (Gəlsin) 
Özünü hiss etmənin itirilməsi: 


İş sana agahdı, qadir ilahı, 
Eşq əlindən itirmişəm irahı.1 
Ələsgərəm, budu sözün kütahı, 


Yar gedəli din-imanım gedibdi. (Ələsgərlə Səhnəbanu) 


Eşqin “doğru yoldan azdırdığına” işarət edir. Burada 
ustad xalqın da malik olduğu mənəvi-psixolofi dəyərlər- 
dən qidalanır, milli yaddaşdan irəli gələn rahatlığı itirmə, 
ağıl-dəngənin yerində olmaması, daha dolğun ifadə etsək, 
məcnunluq nəzərdə tutulur. 


1 İrah (rah — fars dilində “yol”) 
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Bu məzmunda olan digər bir şeirindəki “Ələsgərəm, 
qərq olmuşam bu qəmə / Hədyan sözlər dağ çəkibdi sinəmə.” 
misraları Füzulinin “Leyli və Məcnun”undakı bu fikirlərin 


zəngin qatlarını açır: 


Pənbeyi-dağı-cünun içrə nihandır bədənim, 


Diri olduqca libasım budur, ölsəm, kəfənim. 


...Edəməm tərk, Füzuli, səri-kuyin yarın, 


Vətənimdir, vətənimdir, vətənimdir, vətəniml (80) 


Mistik təcrübə dini təcrübə çərçivəsində öz yerini ta- 
pan daha yüksək və xüsusi təcrübə formasıdır. Hər dini 
təcrübə mistik deyil və hər mistik təcrübə də dini deyil. 

Tanrının varlığı və ya hərəkətləri ilə birbaşa əlaqə mə- 
nasını verən teistik təcrübə vəhdət təcrübəni təşkil edir. 
Aşıq Ələsgər yaradıcılığında bu təcrübə bir çox şeirlərdə 


özünü göstərir. Birini nümunə gətirək: 


Sübhün çaşı bir hikmətə tuş oldum, 
Desəm inanmazlar, sirri-sübhandı. 


(Sübhün çağı bir hikmətə...) 


Seçilmiş insanlar konkret olaraq mənəvi kodlarla do- 


ğulurlar, ya da sonradan hər hansı bir ruhani hal içində o 
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kodlarla yüklənirlər, bu kodlar onları ömürlərinin sonuna- 
dək idarə edir. Aşıq Ələsgər də o kodla doğulmuş və ya 
sonradan (çox güman ki, sonradan) yüklənmiş bir övliya- 
dır. Həmin İlahi kodlar ondakı ilhamın mənbəyidir. Qalan 
şeirləri, gözəlləmələri, dillər əzbəri olan, nəğməyə çevrilən 
qoşmaları isə o mənbədən qidalanan sosial sifarişli şeirlər- 
dir. 

Aşıq Ələsgər şeirlərində keçmiş hadisələrdən ibrət 
dərsləri verilir, el-oba arasında ayrı-ayrı şəxslərin bu möv- 
zuda düşüncələri yönəldilməyə çalışılır ki, buraxılmış 
səhvlər təkrarlanmasın. O, xalqı maarifləndirir, keçmiş 
təcrübələri bu günlə birləşdirərək, gələcəkdə qarşıya çıxa 
biləcək mənfilik və təhlükələrdən xəbər verir. 

Haşiyə. Son zamanlaradək tədqiqatçılar şairin yaradı- 
cılığını daha çox folklor sahəsində araşdırmışlar. İndi də 
şeirlərindən orta məktəblərdə, hətta ali məktəblərdə aşıq 
yaradıcılığını öyrənərkən istifadə olunur, dərsliklərdə şifa- 
hi xalq ədəbiyyatı bölümündə təqdim edilir. Tədqiqatlar 
göstərir ki, Aşıq Ələsgəri təkcə aşıq yaradıcılığı sahəsində 
təqdim, təbliğ və tədqiq etmək haqsızlıqdır, o həm də ir- 
fan şairidir. Əgər bu, şeirlərinin fanrlarına görədirsə, Ələs- 
gərdən ta bugünədək qoşma, gəraylı, müxəmməs və s. ya- 
zan, saz çalan şairlər olub və vardır. 

“Saz möcüzəli, ilahi, mistik, bir qədər də sakramental 


musiqi alətidir. Bu fikir sadəcə bənzətmə, sadəcə obraz de- 
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yil. Saz çox qədim sehrli hiss və duyğu lüğəti, dərdi-sər, 
intiqam, qürur, mərdanəlik, insan bədənindəki beş hissin 
ifadəsindən əlavə, mənası hələ çətin anlaşılan fəlsəfə sim- 
voludur. Onun zərif və həssas telləri, sufi və hürufi rəmz- 
ləridir. ...Bu sazın əlifbasını yalnız savadsız hesab etdiyi- 
miz Aşıq Ələsgərin ilahi fəhmi aça bilərdi.” (34, s. 15-16) 

Aşıq Ələsgər ruhani fikir və təsəvvürləri, mütləq həqi- 
qətə inamı, Allaha etiqadı, dini rituallara əməl etməyin va- 
cibliyini, fani dünyanın gözqamaşdırıcı rənglərinə uyma- 
mağı, ədalətli və mərhəmətli olmağı, halalı, haramı və s. 
insanlar arasında saz (aşıqlıq) vasitəsilə yayırdı. Bunu 
məntiq gücünə izah edə bilmirdi bəlkə, amma mütləq hə- 
qiqətə məntiqlə yox, yalnız duyğuların vasitəsilə çatmağın 
mümkünlüyünü göstərirdi. 

Aşıq Ələsgər yaradıcılığında qıfilbəndlərin əksəriyyəti 
dini-mənəvi təsəvvürlərə, qədim əfsanələrə, təbiət hadisə- 
lərinə bağlıdır. O öz müşahidə qabiliyyəti, ümumiləşdir- 
mə istedadı, intellekti, ətraf aləmi duyma qabiliyyəti ilə 
İlahi duyumunu birləşdirərək fikir və təsəvvürlərini şeir- 
lərlə aşkara çıxarırdı. Bunun adı qazanılmayan - irrasional 
bilikdir. Bəzi müəmmalarının bu gün də açılmaması şairin 
bədii-poetik təfəkkürünün, metaforik düşüncə gücünün 
göstəricisidir. 

Məğrurluq eyləyib ustadam deyən, 
O hansı ağacdı, tağı yeddidi? 
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O ağacdan bir quş yuva salıbdı, 
Çarpaz sinəsinin dağı yeddidi. 


Ələsgər, axtarma qüdrətin sirrin, 
Zülmətə işıq var, acıya — şirin. 
Zikr eylə dilində mərdlərin pirin, 


Qorxma, dar günündə yar olacaqdır. 


Mətləbdən uzaqlaşmadan bunu da qeyd edək ki, mis- 
tik təcrübə bütün mədəniyyətlərdə özünü göstərmək po- 
tensialına malik universal, insani hadisədir. Ona görə də 
onun institusional dinə bağlı olması vacib deyil. Hətta heç 
bir dinə mənsub olmayan bir mistik də özünün mənəvi 
gücü ilə eyniləşərək ruhi varlığını mümkünləşdirə bilər. 

Aşıq Ələsgər haqqında bir çox dastan-rəvayətlər, rəva- 
yətlər mövcuddur ki, bunların hamısı reallığa söykənir. 
Belə ki, ustadın övliyalığı el-oba arasında da bilinib, qəbul 
edilib, xalq ona etimad göstərib. Qan davaları yatırıb, kü- 
sənləri barışdırıb, elçiliyə gedib və s. Bunların hamısı ola- 
caqları öncədən görməyinə, xeyirin-şərin haradan, necə 
gəlməyini bilməyinə, dualarının qəbul olmağına, bəzi 
dünyəvi hadisələrə müdaxilə edə bilməyinə söykənirdi. 
Yaradıcılığı haqqında sonradan şagirdlərinin və digər el 
aşıqlarının yaratdığı dastan-rəvayətlər var ki, burada usta- 


dın şeirlərinin yaranma vaxtı, məkanı və səbəbi aydınlaşır. 
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Gündəlik məişətdəki yaşayışını təsvir edən çoxlu rəvayət- 
lər də var ki, bunlar şairin övliyalığını bir daha təsdiq edir. 
Onlardan bir neçəsini yığcam şəkildə xatırlayaq: 

Günlərin birində “kər din koxası qardaşı Abduləzizə qamçı 
vurduğuna görə Bəşir onun yanına gedib deyir, mən də neçə il- 
lər kəndin koxası işləmişəm, amma sənin qohumlarına qamçı 
vurmamışam. Niyə Abduləzizi döymüsən? Koxa cavab verir ki, 
vallah, elə bir qamçı vurmuşam. Bəşir də cavab verir ki, elə onda 
mən də sənə bir güllə vuracam. Gülləni qaldırıb atır. Koxa öl- 
mür, yaralanır. Bu hadisədən sonra Bəşir qaçaq düşür. Ondan 
sonra Aşıq Ələsgərin qardaşını və o biri oğlunu Kəvərin qalası- 
na aparırlar. Ələsgər digər qardaşı ilə onların yanına yola dü- 
şür. Qayıdanda görür ki, ermənilər gölə tor atıb balıq gözləyir- 
lər. O, ermənilərdən balıq almaq istəyir, ermənilər yox, - deyir. 
Ələsgər deyir, kirvə, elə-belə istəmirəm, puluynan bizə beş-altı 
balıq ver. Erməni deyir, kilo ilə qızıl da versəniz, sizə balıq ver- 
mərəm. Ələsgər kinayə ilə deyir, ay erməni, o tordan bircə balıq 
istəyirəm. Erməni də kinayəni tutur, deyir, heç yarımını da ver- 
məyəcəm, müsəlmana balıq satmıram. Ələsgər bir daşın üstündə 
əyləşib deyir: Bir az gözləyək, görək o tordan balıq çıxırmı... 
Vaxt keçir, ermənilər toru çəkir, görürlər tor cırılıb, balıqlar ha- 
mısı xilas olub. Ələsgər bunu görüb: “Allaha çox şükür. İndi ge- 
dək.” - deyir. Yolboyu Allaha şükür edir. Məşədi soruşur ki, ni- 


yə erməninin torunun cırilmağına şükr eləyirsən? Ələsgər de- 
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yir, a Məşədi, torun cırılmağına şükür eləmirəm, ona şükür elə- 
yirəm ki, hələ Allahın yanında diləyim tutulur.” (6, s.504-505) 

Rəvayət ustadın oğlu Aşıq Talıbın dilindən söylənib, 
nəvəsi folklorşünas-alim İslam Ələsgər tərəfindən yazıya 
alınıb və “Aşıq Ələsgər. Şeirləri, dastan-rəvayətlər, xatirə- 
lər” adlı kitabda nəşr edilib. 

Burada şair adi obyekti fövqəltəbii obyekti dərk edən 
kimi dərk edir və qəbul edir. Balıqların toru cırıb xilas ol- 
malarını, onun qəlbinin istəyi ilə fövqəltəbii varlığın, daha 
dəqiq desək, birbaşa Allahın “əli” ilə olduğuna inanır. 

Başqa bir rəvayətdə nəql olunur ki, bir dəfə “ot biçini 
vaxtı imiş. Həmişəki kimi Ağkilsə kəndinin camaatı da səhər tez- 
dən üç-bir, beş-bir toplaşıb Çalmalı dağının biçənəklərinə gedir- 
mişlər. Daşlı Güney adlanan dağın ətəyindən keçəndə görürlər 
ki, böyük bir daş daşdan qopub gəlib düşüb yola. Daş elə düşüb 
ki, araba keçə bilməyəcək. Bunlar ha çalışırlar ki, daşı itələyib 
yoldan çıxarsınlar, amma nə qədər edirlər daşı yerindən tərpədə 
bilmirlər. Biri deyir ki, axşam qayıdanda adam çox olacaq, gücü- 
müzü birləşdirib daşı çıxararıq. Camaat axşam işdən qayıdanda 
görürlər ki, daş yolun kənarına çəkilib. Soruşurlar, bunu kimlər 
çıxarıb? “Gördüm” deyən olmur. Bir gün, bir ay, bir il keçir, 
sirr açılmır. 

Aşıq Ələsgər dünyasını dəyişən günün axşamı, duadan, 
“Quran”dan sonra rəhmətlik Şükür kişi üzünü hüzr yerinə top- 


laşanlara tutub sirri açır. Hamı iradını bildirir ki, bəs indiyə ki- 


212 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


mi niyə demirdin? Kişi deyir, vallah, Aşıq Ələsgər and verib 
tapşırmışdı ki, heç kimə deməyim. Soruşurlar ki, hadisə necə ol- 
muşdu, o, daşı necə yoldan çıxarmışdı? Şükür kişi nağıl etməyə 
başlayır: 

- Mən o günü işə gecikmişdim. Dağ yolunu təkcə gedirdim. 
Daşlı güneyin ayağına çatanda gördüm ki, Aşıq Ələsgər qolları- 
nı çirmələyib çayda əl-üzünü yuyur. Fikirləşdim ki, bu dar ma- 
calda, tələsik işə getdiyi yerdə bu yuyunmaq nədir? Özümü gös- 
tərmədim, bir daşın dalında daldalınılım. Gördüm, başladı əməl- 
li-başlı namaz qılmağa. Yenə təəccüb etdim ki, evdə namazı qılıb 
gəlib, namaz vaxtı deyil, bu nə vaxtın namazıdır? Gözlədim. 
Namazı qılıb gəlib üzü qibləyə dayandı daşın arxasında. Əlinin 
hərəkətlərindən, dodaqlarının tərpənməsindən bildim ki, dua 
oxuyur. Duanı qurtarandan sonra əyildi, döşünü verdi daşa. 
Bildim ki, daşı yoldan çıxarmaq istəyir. Tez yanına yüyürdüm 
ki, kömək edim. Mən çatanadək bir təkanla daşı yoldan çıxardı. 
Elə bil ki, bu daş deyilmiş, saman çıuvalıymış. Qəddini düzəl- 
dəndə salam verdim. Salamımı aldı. Dedim: 

- Ələsgər əmi, bu kömək işidir, özünü niyə zora salırsan? 

- Oğul, köməyim vardı. Səndən bircə təvəqqəm budur ki, 
gördüyünü mən ölənə qədər dilindən qaçırmayasanl 

Mən də bu sirri saxlayacağıma and içdim. Odu ki, bu günə 
kimi heç kimə deməmişəm. 


(Rəvayəti Şükür Əzizoğlu danışıb.) 
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Bu, Allahın Aşıq Ələsgərə lütfünün, onun seçilmişlər- 
dən olmasının, telepatik əlaqə yolu ilə ilahi güc ala bilmə- 
sinin normal hiss dili ilə təsviridir. Bu, Cəbrayıl mələyin 
Məhəmməd Peyğəmbərə insan surətində görünməsi və 
onunla danışması hadisəsini xatırladır. Bu təcrübəni yaşa- 
yan insanın müəyyən xüsusi duyğuları var, ancaq o duy- 
ğuları adi sözlərlə təsvir etmək mümkün deyil. Çünki bu 
hal (hadisə) ruhani haldır. 

Bu rəvayəti Aşıq Ələsgərin oğlu Aşıq Talıbın arvadı, 
ustadın qardaşı Xəlilin qızı (əmi oğlu əmi qızı ilə evlənib) 
Zinyət xanım danışıb. 

“Rəvayət olunur ki, bir dəfə Kəlbəcərdən bir nəfər adam gön- 
dərib ustadı toya çağırır, amma adamın başı qarışır, xəbər ver- 
məyi unudur. Qaranlıq düşəndə yadına düşür, gəlir üzrxahlıq 
edir ki, bəs unutmuşam, gec gəlmişəm, siz mütləq sabah toyda 
olmalısınız, məni sizin dalınızca göndəriblər. Aşıq Ələsgər Daş- 
kəndli Aşıq Nəcəfə və Qaraqoyunludan Aşıq Əsədə xəbər göndə- 
rir ki, bəs bir az gözünüzün yuxusunu alın, yola çıxaq. Gecənin 
bir aləmi həmin qonaqçı, ustad və şəyirdləri ata minib yola dü- 
şürlər. Yolda görürlər Dədənin atı bir xeyli bunlardan qabağa 
keçdi, yanında ağ geyimdə başqa bir atlı da peyda oldu və söhbət 
edə-edə gedirlər. Bunlar atlarını ha mahmızlayırlar, atlar sürəti 
artırmır, sanki atların ayaqları bağlanıb. Bir xeyli gedirlər, hava 
aydınlanır, dan üzü həmin atlı yoxa çıxır və bunların atlarının 


ayaqları açılır. Sürüb Aşıq Ələsgərə yetişirlər, soruşurlar ki, ya- 
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nındakı kim idi, bayaqdan ha çalışdıq, sizə yetişə bilmədik ki, bi- 
lək o, kimdir. Aşıq Ələsgər qayıdır ki: “Adam hər gördüyünü so- 
ruşmaz, hər bildiyini də danışmaz”. 

“Qüdrətin sirrinə bələd olmağın bəndə üçün mümkün 
olmadığını dilə gətirən Dədə bizləri bu yaradılışa heyran 
olmağa çağırır. Həyatın təkcə zülmət və acıdan ibarət ol- 
madığını, onun işıqlı və şirin tərəflərinin də mövcudluğu- 
nu ortaya qoyaraq insanları nikbin əhvala yükləyir:” (27, 
s.32) 

Dədə Ələsgər haqqında rəvayətləri oxuduqca (dinlə- 
dikcə) insan Allahı birbaşa və intuitiv olaraq dərk edir. 
Heç bir səs, görüntü olmadan əmin olursan ki, Allah Aşıq 
Ələsgərə bu və ya digər şəkildə lütf etmiş, ona bu mərtə- 
bəni layiq görmüşdür. 

Məşhur psixoloqlar bu halı ilahi cavab təcrübəsi adlan- 
dırırlar. Yəni seçilmiş adamların digərlərindən fərqi onla- 
rın qeybdən və ya digər dünyadan biri, ya da biriləri ilə 
interaktiv əlaqəsinin olmasıdır. 

Ustadın oğlu Aşıq Talıbın danışdığı digər rəvayətlərdə 
də Aşıq Ələsgərin bu fərqliliyi bir daha açıq görünür. Təx- 
minən oxşar durumu təsvir edən iki rəvayəti qısaca xatır- 
layaq: 

“Qış vaxtı idi, yenə Dədəmi görməyə gəlmişdilər, Bəşir qo- 
naqlar üçün heyvan kəsmişdi. Bordaxları (qoyunlar) buraxmış- 


dıq ot tayasında açıq havada otlasınlar. Sonra baş qarışıb söhbə- 
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tə, çox uşaqlı ailədir, biri o birinə arxayın olub heyvanları tövlə- 
yə salmayıb. Bir də xəbər tutduq ki, bordaxlar yoxdur. Bəşirlə 
Əbduləzim kəndi dolaşdılar, boş qayıtdılar. Qar yağıb, izi örtüb, 
bilinməyib heyvanlar hansı səmtə gedib. Dədəm ağac çarpayının 
üstündə oturub qəlyan çəkirdi. Birdən dilləndi: 

- A bala, narahat olmayın, Müseyib heyvanları gətirir. 

Müseyib qonşu idi, qohumluğu da çatırdı. Bəşir dedi: 

- Ay Dədə, bu vaxt Müseyib hardaydı ki qoyunları da tapıb 
gətirə. Yəqin indi o, çoxdan yatıb. 

Dədəm dedi: 

- Müseyib Qaraqoyunludan gəlir, bordaxlar da cərgələnib o 
tərəfə gedirmişlər. Yolda rast gəlib, qabağına qatıb gətirir. 

Hamımız bir-birimizin üzünə baxdıq. Heç kəs dillənib danış- 
madı. Bir az keçmişdi ki, Müseyib otağın bacasından səsləndi: 

- Ələsgər əmi, heyvanları niyə dama salmayıbsınız? Qara- 
qoyunlu tərəfə gedirdilər, kəndin üstündə rast gəldim, gətirdim. 


Müseyibə razılıq edib, bordaxları tövləyə saldıq.” 


Digər rəvayət: 

“1918-ci ildə daşnaqlar Göyçəni viran etdilər. Əhalinin bir 
hissəsi dağlarda borandan qırıldı, bir hissəsi də çox əziyyətlə 
qaçqınlıq həyatı yaşadı. Şura hökuməti qurulandan sonra cama- 
at öz yerlərinə qayıtdı. Məmməd əmimgil Göyçəyə qayıdanda 
Kəlbəcərli dostları onlara üç keçi vermişdilər ki, uşaqlar süddən 


korluq çəkməsin. Bir gün keçilər itdi. Məmməd əmim axşamadək 
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gəzdi, tapa bilmədi. Yorğun halda gəlib Dədəmə dedi ki, keçiləri 
heç yanda tapmadım. Dədəm də dedi ki, mən neyləyim, yaxşı 
gözdüyəydin, itməyəydi. 

Bu söz Məmməd əmimin xətrinə dəydi, birtəhər oldu, papi- 
ros yandırdı. Gördüm, Dədəm fikrə gedib, gecdən-gec dilləndi: 

- Durma, get Zoda. (Zod Ağkilsəyə yaxın kənddir, adamları 
da bir-birini yaxşı tanıyır) Sarı Allahverdinin oğlu Alını tap, 
keçiləri o aparıb. Əgər boynuna almasa, get İnəkdağına. (Zodun 
o biri tərəfindəki kənd) Alı keçiləri o kənddə filankəsə verib. Keçi- 
lər bu saat kəndin ayağında təzə tikilmiş bir damdadı. Qapısı hə- 
lə asılmayıb, eninə qoyublar ki, keçilər çıxmasın. 

Məmməd əmim sözü çevirmədi, birbaş Zoda getdi. Axşa- 
müstü gördük keçiləri qabağına qatıb gətirir. Soruşduq ki, necə 
tapdın? Dedi: 

- Zoda getdim. Alı evdə yox idi. Gözlədim gəldi, keçiləri so- 
ruşdum, dedi, mənə rast gəlməyib, qəti xəbərim yoxdur. Yorğun 
olsam da, getdim İnəkdağına. Kəndin ayağında təzə tikilmiş bir 
ev vardı, yaxınlıqda 3-4 uşaq. Biri dedi, ay dayı, keçilərin dalın- 
ca gəlibsən? Dedim, hə bala, keçiləri bura kim gətirib? Uşaq de- 
di, zodlu Alı dayım gətirib, budur burdadır. 

Baxanda gördüm, keçilər ordadır, qabağına ot qoyublar. Qa- 
pını kənara çəkib keçiləri çıxartdım, uşağa da bir manat muştu- 
luq verib yola düzəldim”. 

Bu rəvayətlərdən yaranan sual: Birinci rəvayətdə Aşıq 


Ələsgər Müseyibin heyvanları gətirdiyini necə bildi? Yaxşı 
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bəs yolda, qoyunların düzülüşünü necə bildi? İkinci rəva- 
yətdə keçilərin harda olduğunu, kimin apardığını, məka- 
nın təsvirini necə bildi? El arasında “ürəyə damma” deyi- 
lən bir ifadə var, amma artıq bu, “ürəyə damma” deyil, 
birbaşa “görmə”dir. Aşıq Ələsgər şüuraltı olaraq olduğu 
məkandan ayrılıb, başqa bir məkana düşə bilirdi. O, bütün 
bunlara öz daxili inancı ilə nail olurdu, dini əqidəsi möh- 
kəm idi, İslama qəlbən inanırdı və zərrəcə şübhəsi olma- 
dan qəbul edirdi. İman qəlb vasitəsilə mövcuddur. İman- 
da qəlb mühüm şərtdir. 

İslami baxımdan imanın 3 forması var: 

1. Adi insanların imanı (Onlar hər şeyi sadəcə təqlid və 
əsaslı səbəblə qəbul edirlər). 

2. İlahiyyatçıların və alimlərin imanı. (Ağıl əsasında bir 
etiqaddır, lakin adi insanların imanına yaxındır). 

3. Ariflərin və sufilərin imanı. (Kəşf və bağlılığa əsasla- 
nan imandır, əsl inanc anlayışı bu mərtəbədir). 

Üçüncü — sonuncu mərtəbə o deməkdir ki, insan öz 
iradəsi ilə Allahın birliyini özünün varlığı ilə təsdiq edir. 
Mənəvi inkişafın ilk mərhələsi “iman”dır. Bu inancın məq- 
sədi iman etdiyinin varlığını özünün bütün varlığında, 
qəlbində hiss etməkdir. İnsanın qəlbinin və ruhunun sahi- 
bindən - Allahdan başqa bir ilahın olmadığını, Onun razı- 


lığını almağın yeganə məqsədi olduğunu, Allahın əmr və 
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qadağalarından başqa həyatı tənzimləyən heç bir gücün 
olmadığını dərk etməkdir. 

Aşıq Ələsgər məhz bu mərtəbədə idil 

İnandığı da ona ürəyinə görə verirdi, istədiyini yetirirdi. 

Məhəmməd Peyğəmbərin Allah Təaladan gətirdiyi və 
çatdırdığı hər şeyə qəlbən inanıb dillə etiraf edənlərin ni- 
cat tapacağına dair “Qurani-Kərim”də ayələr vardır. “O 
kəslərə ki, qeybə (Allaha, mələklərə, qiyamətə, qəza və qədərə) 
inanır, (lazımınca) namaz qılır və onlara verdiyimiz ruzidən 
(ailələrinə, qohum-qonşularına və digər haqq sahiblərinə) sərf 
edirlər”, “O kəslərə ki, sənə göndərilənə (Qurana) və səndən əv- 
vəl göndərilənlərə (Tövrat, İncil, Zəbur və s.) iman gətirir və 
axirətə də şəksiz inanırlar”, “Məhz onlar öz Rəbbi tərəfindən 
(göstərilmiş) doğru yoldadırlar. Nicat tapanlar (axirət əzabın- 
dan qurtarıb Cənnətə qovuşanlar) da onlardır”. (79) (ƏHBəqə- 
rə surəsi, 3-4-5-ci ayələr) 

“Folklorşünas İslam Ələsgər babası Aşıq Ələsgərlə 
bağlı aşıq sənətində özünə geniş yer almış dastan-rəvayət- 
lərlə əlaqədar qeyd edir ki, hələ sağlığından başlayaraq 
ulu şəxslər haqqında xalq arasında onu daha da hörmət- 
ləndirən duzlu-məzəli söhbətlər gəzməyə başlayır. Bunla- 
rın əksər hissəsi həmin şəxsin həyatında baş vermiş hadi- 
sələrdir ki, zaman keçdikcə artıb-əskilmələrə məruz qal- 
mış və rəvayətlərə çevrilmişdir. Bu sözləri digər ustad 


aşıqlarımız barəsində də deyə bilərik. Onların haqqında 
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olan rəvayətlərin əksər hissəsi bəzən hər hansı bir şeirin 
yaranması ilə bağlı olur ki, ustadın həyatını, onun yaradı- 
cılığını öyrənmək baxımından xeyli əhəmiyyətə malikdir”. 
O, bir sıra rəvayətlərin bioqrafik, bir sırasının isə sonradan 
düzəldildiyini atasının və digər qohumlarının söhbətin- 
dən öyrənmişdir.” (78) 

Belə rəvayət olunur ki, “Aşıq Ələsgərin evinin yanmama- 
sı da ona əyan olub. 1918-ci ildə erməni-müsəlman münaqişə- 
sində Aşıq Ələsgər külfəti ilə Göyçədən Kəlbəcərə köçür. Bir 
müddət sonra ona xəbər gəlir ki, hamının evini yandırıblar. 
Ələsgər deyir: “Mənim evim yanmaz.” Deyirlər, gözümüzlə 
gördük, sənin evinin bacasından tüstü çıxırdı. Ələsgər deyir: 
“Gözünüzlə görsəniz də, bu mümkün deyil, çünki mən yayın is- 
tisində ağzı oruclu evimin dirəklərini meşədən (digər mənbədə: 
Kəlbəcərdən Göyçəyə) təkbaşına gətirmişəm. Mən o evi Allahın 
evi kimi tikmişəm. O ev yanmaz!” Doğurdan da elə idi. Sonra- 
lar, Göyçəyə təzədən qayıdanda görürlər ki, Ələsgərin evinin or- 
tasındakı dirəyin ətrafına qarğı-qamış yığıb od vurublar, qarğı- 
qamış yanıb, dirəyə od keçməyib. Yəni tüstü çıxdığını gördüyü- 
nü deyənlər də səhv deməyiblər.” 

Başqa bir rəvayətə görə “bir dəfə Aşıq Ələsgər bir neçə 
qonşusu və yoldaşları ilə evin qabağında toplaşıb söhbət edirmiş- 
lər. Birdən güclü külək başlayıb, boğanaq gəlib, ardınca tufan- 
fırtına qopub. Tufan tam da Ələsgərin evinə tərəf gəlirmiş. Ha- 
mı heyrətlə qışqırışıb ki, bunun qabağında heç nə dayana bilmə- 
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yəcək. O an Aşıq Ələsgər əllərini yuxarı qaldırıb bir dua oxu- 
yur. Tufan istiqamətini dəyişir və tələfatsız ötüşür”. (A.Ələs- 
gərin nəticəsi Xətai Ələsgərli danışıb.) 

İslam tarixinə nəzər salsaq, görərik ki, tarixdən bu gü- 
nə qədər metafizika həmişə bağlı qapılar arxasında qalıb. 
Müəyyən elitadan başqa, bu məlumat gün işığına çıxma- 
yıb. Amma nə qədər gizlədilməyə çalışılsa da, bu qədim 
və ezoterik biliklərdən Aşıq Ələsgər də xəbərdar idi. 

Mənbələrə əsasən, Misirdə, Yunanıstanda, Anadoluda 
və bəzi qədim sivilizasiyalarda inisiasiya mərkəzləri özü- 
nü tanımaq və daxilindəki bütün ilahi potensialı ortaya çı- 
xarmaq üzrə təlimlər verirdi. Misirdə bu proses iki şəkildə 
təmin edilirdi: İsis inisiasiyası (kiçik sirlər) və Osiris inisia- 
siyası (böyük sirlər). (81) 

“Köhnə statusda “ölüb”, yeni statusda “dirilmə” inisia- 
siya sxemindən qaynaqlanır.” (3, s.14.) 

Bu inisiasiya prosesləri Azərbaycan-türk mədəniyyə- 
tində də davam etmiş və əsrlər boyu müdriklərin yetişmə- 
sində mühüm rol oynamışdır. Lakin materialist dövrə da- 
xil olmaqla və bu mərkəzlərin bir-bir yoxa çıxması ilə bu 
cür bilgilər gizlədilmiş, elmdən, hətta fəlsəfədən də uzaq- 
laşdırılmışdır. 

Qayıdaq mövzumuza. Həm şeirlərindəki heyrət doğu- 


ran fikirlər, həm də haqqında danışılan rəvayətlər Aşıq 
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Ələsgərin həmin gizli elmlərin bir qismindən xəbərdar ol- 


duğunu sübut edir. Bunlar aşağıdakılardır: 


> Düşüncə gücü ilə maddələrə müxtəlif təsirlər etmək 
(Telekinez), 

> Cisimləri yüngülləşdirmək və havada saxlamağı ba- 
carmaq (Levitasiya), 

> Zaman sərhədlərini aşmaq, müxtəlif yerlərə çatmaq 
və düşüncələr ötürmək (Astral səyahət və telepatiya), 

> İradə ilə qaz, maye və bərk cisimlərdən keçmək. 
Maddələrin xassələrinin dəyişdirilməsi (Kimyagərlik) və s. 

Yeri gəlmişkən, tarixdə telekinez (tele — uzaq, kinez - 
hərəkət. Uzaqdan hərəkət anlamını verir) elmini bilən və 
ondan istifadə edənlər çoxdur. 

Onların bir neçəsinə nəzər salaq: 

Mövlanə Cəlaləddin Rumi. Məlumdur ki, məşhur sufi 
şairi telekinez ilə məşğul olub, səma ayinini yerinə yetirər- 
kən bütün şamları bu elmin gücü ilə söndürüb, yandırıb. 

Həllac Mənsur. Bu məşhur sufi çox təəssüf ki, təsəv- 
vüfdən öyrəndiyi bəzi sirləri vaxtından əvvəl açmış və bu- 
na görə də bir qrup tərəfindən, İslam dininə ziyan vurmaq 
adı ilə zindana atılmış, əvvəlcə şallaqlanmış, sonra dərisi 
soyulmuş, ayaqları, əlləri və başı kəsilmişdir. 

Həbsdə olarkən İbn Xəfiflə söhbətində onun telekinez 


gücünün nə qədər yüksək olduğu aydın görünmüşdü. 
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İbn Xafif ondan soruşur: 

— Səbir nədir? 

Həllac Mənsur cavab verir: 

— Həbsxanadan çıxmaq imkanı olduğu halda, burada 
qalmaq (Həmin vaxt həbsxananın divarlarında böyük bir 
dəlik açılıbmış, Dəclə çayı görünürmüş). 

Onlar kimi şübhəsiz iman edənlər, təsəvvüf yolunu tu- 
tanlar hər dövrdə olmuşdur. Hamısı telekinez bilgisinə 
malik idi, lakin əksəriyyəti bu qabiliyyətini ictimai yerlər- 
də nümayiş etdirmirdi. Eyni zamanda, bu, duanın (və ya 
bilginin, enerjinin) hikmətini, gücünü azaldırdı. Sirr açıl- 
mamalı idi. 

Beləliklə, Aşıq Ələsgərin də öz gücünü gizli saxlamaq 
istəməsinin səbəbi məlum olur. 

İsa Peyğəmbər. Matta İsanın telekinezi bilməsi haqqın- 
da “İncil”də belə yazırdı: “İsa səhər tezdən şəhərə qayı- 
darkən ac idi. Yol kənarında bir əncir ağacı gördü və yanı- 
na gəldi, ancaq yarpaqlardan başqa heç nə tapmadı. İsa 
ona dedi: “Səndən əbədi olaraq meyvə çıxmasın.” Əncir 
ağacı dərhal qurudu. Şagirdləri bunu görəndə: “Əncir 
ağacı necə belə tez qurudu?” — deyə təəccübləndilər. İsa 
onlara cavab verdi: “Sizə doğrusunu deyirəm. Əgər ima- 
nınız olsa və şübhə etməsəniz, təkcə bu əncir ağacına de- 
yil, hətta gördüyünüz bu dağa, qalx özünü dənizə at, de- 


səniz, olacaqdır”. 
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“Və duaya iman gətirməklə nə istəsən, onu alacaqsan”. 
(Matta, Bab: 21/18-22). 

Göründüyü kimi, duanın əsası telekinez üzərində qu- 
rulmuşdu və Hz. İsanın dediyi iman gətirməyənlərin şüb- 
həsi konsentrasiyanı pozan ən böyük amillərdən biri idi. 

Demək, həm dini təcrübədə, həm də mistik təcrübədə 
məqsəd Allahın varlığına və hər şeyə qadir olduğuna tam 
inanmaq, şübhə etməmək, imanı kamil olmaq, insani nəfs- 
dən uzaqlaşmaq, müəyyən bir dini ənənə çərçivəsində Al- 
laha çatmaqdır. 

Aşıq Ələsgərin həyat və fəaliyyəti ilə bağlı məlumatlar, 
hekayə və rəvayətlər mənbələrdə az da olsa vardır. Təbii 
ki, bu faktlar dildə-ağızda dolaşıb sonradan yazıya alın- 
mışdır. Kiçik təhriflərə, dəyişikliklərə məruz qalmaları 
mümkündür, amma əsasən ustadın müasirləri və övladla- 
rı tərəfindən danışıldığı üçün ən dəqiq mənbələr sayllır. 
Bunların çoxu, qeyd etdiyimiz kimi, kitablarda da yer alıb, 
bəziləri isə nəşrlərdə yoxdur. Biz rəvayətlərdən bir neçəsi- 
ni qısa şəkildə verməklə həm Aşıq Ələsgərin qeyri-adi İla- 
hi gücünə, övliyalığına diqqət çəkmək istədik, həm də gə- 
ləcək nəsillərin tədqiqatçıları üçün faydalı olacağını dü- 
şündük. 

Bu tədqiqatda gətirdiyimiz nəzəri müddəaları rəhbər 
tutaraq, Aşıq Ələsgərin mifolofi dünyasının modelini aş- 
karlamağa çalışdıq və bir daha yəqin etdik ki, hər hansı 
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bir mifolofi sistemə daxil olan süfetlər, inanışlar, tapınışlar 
(kult), ayinlər, mərasimlər və s. bu silsilələrdən kənara çıx- 
mır. Belə ki, Aşıq Ələsgər həyatı boyu iman və ağıl arasın- 
dakı zəruri əlaqəni ortaya çıxarmağa çalışmışdır. O öz hə- 
yat və fəaliyyətində möcüzələrin bilavasitə imanla təbii 
əlaqəsini vurğulamış, din və iman fenomenini təbii reallıq 
kimi təqdim etmişdir. 
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Aşıq Ələsgərin tədqiqata cəlb olunan, mənbələrdə 
söz və hərfləri səhv gedən şeirləri yenidən redaktə ilə 


BAX-BAX 


(dildönməz) 


Əxi, biya, biya, bequ, 

Bequ, biqoft, ağa, bax, bax. 
Həyyi, həqqü hakim sənsən, 
Həyyə bax, bu bağa bax, bax. 


Gözüm sağı, sübh ayağı 
Geyək ağı, gəzək bağı. 
Hamı sevib bu sayağı, 


Qaymağa, həm yağa bax, bax. 


Əziz ayə, müəmmayə, 
Gərək sayə bu məvayə. 
Səbəb sənsən bu qovğayə, 


Böyük Ağa, sağa bax, bax. 
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OLMUŞAM 


“Ələstü birəbbiküm? - Qalü bəla.”dan 
Mərdin mövlasına nökər olmuşam. 
Sürtmüşəm üzümü xaki-payına, 


Elm tapıb, sinədəftər olmuşam. 


On bir aydı, mənim üzüm gülmədi, 
Qəza qəhri məndən heç üzülmədi, 
Yaxşı dostlar yaman gündə gəlmədi, 


Dost sarıdan çox mükəddər olmuşam. 


Baxt yatanda, qohum-qardaş yad olu, 
Məğrurluq eyləyən namurad olu. 
Bayram günü islam olan şad olu, 


Mən qəmgin olmaqda kafər olmuşam. 


Ələsgərəm, düşdüm qəza qəhrinə, 
Fələk top bağladı ömrüm şəhrinə, 
Eynim yaşı dönüb Ceyhun nəhrinə, 


Ağlamaqdan zarü-müztər olmuşam. 
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ƏSSƏLATÜ HƏST ƏRKAN 
(dodaqdəyməz) 


Əssəlatü həst ərkan, 
Əhli-dil, hal cənginə. 
Əhli-dil, hal gəldi ərlər, 
Seyr elər ahənginə. 
Əhli-dil, hal tirü tiğü 
Xədənginə, cənginə, 
Cənginə, xədənginə, 


Ahənginə, hər rənginə. 


Əssəlatü şindi, aşıq, 
Endirərsən yelkəni, 
Şindi, aşıq, əldə sazın 
Əl çalar göstərgəni. 
Ah edərsən, gəl deyər, 
Getsən sana yazıq səni, 
Yelkəni, gəstirgəni, 


Get, səlsəli çal sənginə. 


Əldən getdi ixtiyarın, 
Ah edərsən, gəl deyər, 
Həsrət çəkər iqtidarın, 
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Cəhd eylər, istər əsər. 
Ah edərsən, gəl deyər, 
Şindi səni tənzil edər, 
Səd hezarın çətin yetər 


Ələsgərin dənginə. 
BİLƏ 


Abbasdan Heydərə şikayətim var, 
Göyüş təsdiq edə, hər mahal bilə. 
İyid cavanlıqda dəli gərəkdi, 
Qocaldıqca mərfət tapa, hal bilə. 


Ağıldan nöqsanlı, kamaldan azam, 
Haçan olsa, göy aşıqdan mən sazam. 
İstəyirəm, sana bir dastan yazam, 


Qubernat eşidə, yaranall bilə. 


Yazıq Ələsgərəm, abdal olmuşam, 
Seçilib cövhərdən zülal olmuşam, 

Sən ağ çalsan, mən də göy çal olmuşam, 
Lazımdı ki, çalın qədrin çal bilə. 
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MƏRD 


Altı gündə xəlq eylədi 
Aləmi sübhanı mərd, 

Aya, Günə qərar qoyub, 
Dolanır dünyanı mərd. 
Məhəmməd şəninə endi 
Doxsan min kəlmə tamam, 
Osman yazdı, cəm eylədi 


Otuz cüz Quranı mərd. 


İbrahimi-Xəlilullah 
Əhd-peyman eylədi, 
Çıxartdı Mina dağına, 
Oğlun qurban eylədi, 
Həcər yandı, nalə çəkdi, 
Ahü fəğan eylədi, 
Barilahim kərəm qıldı, 


Göndərdi qurbanı mərd. 


Ələsgər adın qurbanı, 
Ya Məhəmməd Mustafal 
Şəninə ayə xətm oldu, 
“Həl-əta” -san, qul-kəfa. 


Dinini aşkar eylədi, 


230 


Aşıq Ələsgər yaradıcılığında sufizm 


Münkirə verdi cəfa, 
Qılıncı mərd, qüvvəti mərd, 


Atı mərd, meydanı mərd. 
OLSUN 


“Çəkildi” deməkdə sözün qələtdi, 
Kalamın özünə aşikar olsun. 
İnşallah, heç yerdə qalmaz avara, 


Bir qula ki, Şahi-Mərdan yar olsun. 


Xoş xətt ilə xub yazıbsan yazını, 
Haqq desən, eylərəm qəbul sözünü. 
Bəd danışsan, ağladaram gözünü, 


Sübhü şəm, dəmbədəm əşki-bar olsun. 


Axund gərək əyri yola getməsin, 
Haqqın kalamına yalan qatmasın, 
Heyvana dolaşıb, övrət tutmasın, 


Alimdə də gərək etibar olsun. 


Mövladan dərs alan heç düşməz ləngə, 
Pünhan tutma məni topa, tüfəngə. 
Mənlə bəhs eyləyən gəlməsə cəngə, 


“Şairəm” deməyi ona ar olsun. 
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Bir qaynata ədəbini bilməsə, 
Haqqı tanımasa, namaz qılmasa, 
Ruhan məclisində adam olmasa, 


El yanında gərək şərmsar olsun. 


Dərs almışam o Əliyyül-əladan, 
Xof etmərəm Xeybər kimi qaladan. 
Bizə qismət olub qalu bəladan, 


Deyək, gülək, aləm murğzar olsun. 


Sidqini bağlayan Şahi-Heydara, 
İnşallah, heç yerdə qalmaz avara. 
Hər kəs bel bağlasa qəni Səttara, 


Hər elmdən gərək xəbərdar olsun. 


Şirin ləhcə, xub yazıbsan kalamı, 
Insaf məqamında “bəyənər” hamı. 
Nizami, Füzuli, Firdovsi, Camı... 


Nə həddi var, sana barabar olsun. 


Ələsgərəm, ismim deyim aşikar, 
Qədir bilən dosta başü can nisar. 
Təvəlla, təbərra şəriətdə var, 


İstəyən şad olsun, düşman kor olsun. 
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Bilin, bu dəhri-dünyada hərə bir növ calal istər 
(qəzəl) 


Bilin, bu dəhri-dünyada hərə bir növ calal istər, 


Kimi talibdi üqbaya, kimi dünyada mal istər. 


Kimi sidq ilə qəlbdə tutub haqqın damənindən, 


Kimi məddahi-mövladı, kimi göyçək camal istər. 


Kimi mətləbinə yetmiş, edibdir kami-dil hasil, 


Kimi həsrət qalıb yara, fələkdən bir macal istər. 


Kimi qəvvas olub cummuş qəhərlə qəri-dəryaya, 


Kimi səyyad olub çıxmış, uca dağdan qəzal istər. 


Ona dağdan verir ruzi, buna ol qəri-dəryadan, 


Bu mətləbi qanan kimsə haram gəzməz, halal istər. 


Bu mətləbi qanan çoxdur, mütəlləq etiqad etməz, 


Bu əmrə etiqad etmək dərin mərfət, kamal istər. 


Bilirsən, dünyada, qafil, qalır bu dünyanın malı, 


Beş arşın ağ geyən kimsə utanmaz, yaşıl, al istər. 
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Bilirsən, dünyada, zalım, Mələkül-mövt alır canı, 


Yuyar qəssal, qoyar qəbrə, gələr Nəkreyn sual istər. 


Demə, zahid, mənəm alim, oxuram əntə-sübhanı, 


Siratdan istəyən keçmək Xudadan pərü bal istər. 


İgidlər olmasın məğrur, fəthi-nüsrət Xudadandı, 


Bir Allah istəyən şəxsi sevər, külli-mahal istər. 


Ələsgər zari-dil, xəstə deyər: sərvi-xuramanım, 


Mənim bu natəvan könlüm səni aşüftəhal istər. 


DÜNYADA 


Suali-Sirat qabaqdadı, 
Nə damaqdı dünyadal? 
Kəlməyi-şəhadət lazımdı, 
Ölən vaxtı dünyada. 

Tut orucun, qıl namazın, 
Şükür eylə Allaha. 

Qul olma dünya malına, 
Qalacaqdı dünyada. 
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Yalan deyib, qeybət etmə, 
Rəhmin gəlsin canına. 
Öz-özünə fəxr eləyib, 
Baxma şövkət-şanına. 
Əzrayıl əlində çəngəl, 
Gələcəkdi yanına. 
Qəzəbindən gül irəngin 


Solacaqdı dünyada. 


Şagiridlikdə can çürütdüm, 
Hərgiz ustad olmadım. 

Nəfs öldürdüm, düz dolandım, 
Dostumdan yad olmadım. 
Ələsgərəm, qan ağladım, 
Ölüncə şad olmadım. 

Əzəl gündən fələk mənə 


Qara baxdı dünyada. 
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GƏRƏKDİ 
Aşıq olub, tərki-vətən olanın, 
Əzəl başda pür kamalı gərəkdi. 
Oturub-durmaqda ədəbin bilə, 
Mərrifət elmində dolu gərəkdi. 


Xalqa həqiqətdən mətləb qandıra, 
Şeytanı öldürə, nəfsin yandıra, 
El içində pak otura, pak dura, 


Dalısınca xoş sədalı gərəkdi. 


Danışdığı sözün qiymətin bilə, 
Kəlməsindən ləlü gövhər süzülə, 
Məcazi danışa, məcazi gülə, 


Tamam sözü müəmmalı gərəkdi. 


Arif ola, eyham ilə söz qana, 
Naməhrəmdən şərm eyləyə, utana, 
Saat kimi meyli haqqa dolana, 
Doğru qəlbi, doğru yolu gərəkdi. 


Ələsgər haqq sözün isbatın verə, 
Əməlin mələklər yaza dəftərə. 
Hər yanı istəsə, baxanda görə, 


Təriqətdə bu sevdalı gərəkdi. 
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EYLƏ 


Yeri, göyü, ərşi, kürsü yaradan, 
Adil padişahsan, ədalət eylə. 
Könlümün nöqtəsin çıxart qaradan, 
Məni doğru yola dəlalət eylə. 


Bir bəlaya düşdüm, candan usandım, 
Heç kəsə demədim, ürəkdən yandım. 
Bir təmiz ad ilə ellər dolandım, 

Nə “çor” deyən oldu, nə “qələt eylə”. 


Qəddim əyib qəm xirqəsin geyirəm, 
Məhəbbət odundan taam yeyirəm. 
Leylü-nəhar “Ya Hu!”, “Ya Hu!” deyirəm, 
Çıxıbdı qəlbimdən “İbadət eylə!” 


Nə bəlaya düşdüm mən baxtı qara, 
Eşqin ataşına heç olmaz çara. 
Qalmışam zindanda aciz, avara, 
Günahkar, sərgərdan, xəcalət eylə. 


Xəstə könül, sürün dost irahına, 
İslam sərdarına, din pənahına. 
Ələsgər, yön çevir şahlar şahına, 
Yapış ətəyindən şikayət eylə. 
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